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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


DIN LEGATURILE PLATON 


de ALEXANDRU ELIAN 


cunosc indeajuns imprejurarile in care delegatiile de boieri 
romini din cele doua principate, pornite spre sfirsitul anului 
1769 la Petersburg, ca s4 prezinte Caterinei a II-a omagiile 
si doleantele tarilor respective, au trebuit sa-si asocieze si un 
numar de clerici, alesi dintre inaltii chiriarhi, dar si dintre 
cei mai marunti, care in ierarhia cinului lor nu trecusera de 
treapta de arhimandrit.1 Printr-o imprejurare fericita, trei dintre acesti 
mai modesti slujitori ai altarului au Jasat insemndari cu privire la calatoria 


| 1. Izvoarele narative interne ne dau alcatuirea delegatiei muntene. Banul Mihai 
Cantacuzino ne informeaza ca fratele sau Pirvu, care de fapt conducea tara, l-a trimis, 
pe el si pe Nicolae Brincoveanu «ca deputati la Petreburg, impreund cu Grigorie, Mitro- 
politul terii si cu doi arhimandriti, anume Chesarie si Filaret, care au plecat din Bucuresti 
la noembrie 30, anul 1769». Vezi Genealogia Cantacuzinilor de Banul Mihai Cantacuzino, 
ed. N. Iorga, Buc., 1902, pp. 176-177. Aceeasi alcatuire a delegatiei ne e data si de povestirea 
stolnicului Dumitrache, care adaugda, insa, ca deputatia a fost completata, in martie 1770, cu 
persoana marelui clucer Pantazi Cimpineanu, care s-a alaturat celorlalti trimisi, ajunsi mai 
de mult in Rusia. Vezi /storia evenimentelor din Orient..., scrisd de Biv vel Stol. Dumi- 
trache, ed. V. A. Urechia, in «Anal. Acad. Rom.», Mem. Sect. Ist., seria, II, t. X (1889), 
_ pp. 371-372 si 375. Din partea Moldovei vor porni, cu aceeasi misiune, Inochentie, epis- 
-copui de Husi, Vartolomei Mazdreanul, egumenul de la Solca, si Venedict, egumenu! 
_ Moldovifei, reprezentanti ai clerului. Din «partea politiceasca» mergea Ioan Paladi, biv vel 
logofat, lanacachi Milu, biv vel spatar, alaturi de care fusese rinduit si | ofatul Lupu Bals, 
care, insa, a ramas in tara, din tiered batrinetii. Vezi M. Kogalniceanu, in «Arhiva Romineas- | 
ca», I, ed. II, Iasi 1860, p. 152. Se stie ca, pe drum, in Rusia, loan Paladi raposeaza laNijna, unde 
va fi si inmormintat, in biserica grecilor. Vezi si notita publicaté de loan Antonovici, 
Documente birlddene, vol. 111, Birlad, 1915, pp. 293-294. Activitatea delegatiei moldovene 
e mult mai bine cunoscuta decit a celei muntenesti, datorité pieselor oficiale si relafiilor 
de calatorie, asupra carora vom reveni mai- jos, publicate de Kogalniceanu, loc. cit., 
pp. 129 si urm., Melchisedek, in Cronica Husilor si a episcopiet, Bucuresti, 1869, pp. 306- 
312, a reluat, sprijinit pe materialele’ publicate de Kogalniceanu, activitatea desfasurata — 
in Rusia de clericii moldoveni, in frunte cu Inochentie al Husilor. — | kd 
Putinele stiri pe*care le avem cu privire la activitatea desfasurata de clericii 
munteni, trebuie sA ‘le desprindem de asemenea din materialele publicate de Kogdlniceanu, 
care reproduc oratia rostité inaintea Caterinei a Il-a de Grigorie al Ungroviahiei, vor- 
bind in urma lui Inochentie al Husilor (loc. cit., pp. 199-200), cererile deputafilor mun- 
teni, din care faceau parte si amintitii clerici (ibidem, pp. 210-213), precum si raspunsurile 
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lor in Rusia, publicate, pentru doi dintr-insii, Vartolomei Mazareanul 
de la Solca si Venedict de la Moldovita, de catre Mihail Kogalniceanu, — 
in primul volum al «Arhivei Rominesti»,2 pentru un ieromonah banatean 
mai putin cunoscut, Mihail Popovici, de Nicolae lIorga, la inceputul vea- 
cului nostru.?'Aldturi de acestia, cele doua delegatii au numéarat si alti 
clerici, care, far4 sa fi-lasat scrise impresiile lor de drum, ‘si-au cistigat, © 
prilejul calatoriei- lor, merite in domeniul legaturilor de cultura ruso- 
romine.. Asupra unuia dintr-insii vom starui in articolul de fata. Nu’ este, 
dar, vorba de a evoca din nou, cu mijloacele sporite pe care ni le pot da 
materiale noi si interpretari mai potrivite ale celor vechi, drumul la Pe- 
tersburg al delegatiilor rominesti, nazuintele lor si rezultatele dobindite. 
in anii unui razboi hotaritor pentru lumea crestina, care se afla sub do- 
minatia otomana. Telul pe care-] urmarim in studiul de fata e mult mai 
modest si priveste doar contributia, ramasa necunoscuta, a unui viitor 
ierarh romin, in domeniul elenismului, dar si in acela al contactelor intre 
reprezeritanti de frunte ai Bisericilor rusa si romina. | 

- Daca-ne vom opri, totusi, asupra relatiilor de calatorie pomenite, 
o vom face nu numai spre a reda atmosiera in care intilnirile dintre acesti 


la felurite intrebari, pe care le d4 mitropolitul Ungroviahiei, alaturi de boieri (ibidem, 
pp. 213-219). Un numéar de stiri pot fi culese si din relatiile de calatorie ale unora din 
insotitorii chiriarhilor, despre care va fi vorba mai jos. | Soy 
regretat, desigur, cA nu s-a mai copiat in Condica Sfinta a Ungrovlahiei 
ceea ce trebuia sa urmeze titlului urmator, singurul pastrat, si pe care-| dam in tradu- 
cerea din greceste, datorité lui Ghenadie Enaceanu: «Expunere. adevarata despre cala- 
toria Inalt Prea Sfintitului Mitropolit al Ungrovliahiei 1a Peterburg, calatorie facuta 
pentru folosul turmei, si nu -pentru altceva, dupa cum se lauda in expunerea sa Chir Gri- | 
gorie». Tonyl ironic al titlului las4 s4 se infeleaga ce putea sa urmeze; foaia 58 a con- 
dicii, care avea s4 cuprinda «expunerea adevarata a ramas, insd, alba. Pierduta a ramas, 
_ din pacate, si relatarea mitropolitului Grigorie, cu care redactorul «expunerii adevarate» 
parea cA vrea s& polemizeze. Vezi Mitropolia Ungrovalahiei, condica Sintd, publicata 
dupre original de arhiereul Genadie Craioveanul, vol. 1, Bucuresti, 1886, pp. 202-203, 
Asupra rostului politic al celor doud solii, munteand si moldoveand, la curtea 
Caterinei a Il-a, s&@ se vada N.. lorga, /storia Rominilor, vol. V11; Reformatorii, Bucurest, 
1938, pp. 265-274. Pentru rolul jucat cu acest prilej de mitropolitul Grigorie al Ungro- 
viahiei, vezi si Pr. dr. Niculae Serbanescu, Mitropolitii Ungrovlahiei, in «Bis. Ort. Rom.», 
LXXVII (1959), pp. 794-795. Putem adduga ca Grigorie si-a continuat legaturile cu frun- 
tasii. rusi $1 intoarcerea in tara si reinscdunarea sa ca arhipdstor al Jarii Romi- 
nesti. In 1774, la 28 iulie, generalissimul forjelor armate rusesti, feldmaresa]ul Petru 
Rumiantov, fi trimite, intr-o brosura anume tiparitaé, Ponturile pdcii de \a Kiiciuk-Kainargi 
si, in primele rinduri ale textulut imprimat, ii aminteste de scrisoarea pe care mitro- 
politul i-o ‘scrisese, in cursul aceleiasi luni $i in care, spune Rumiantov, «amu vazutu... 
eu osebité multamirea mea, intregimea ce aradti a adevdratei rivnei meale si a bunet 
voirii meale, aceii c4tre Patriia voastra». Vezi I. Bianu, O comunicare obsteasca a con- 
ditiilor pdcei dela Kuciuk-Kainargi — (1774), in «Anal. Acad. Rom.», Mem. Sect. Lit. 
t. VIII (1936-1938), p. 138. 7 
| 2. Sub titlul Cdlatorie la Petersburg de P.P. Vartolomei si Venedict,.sint publicate 
relatiile de calatorie ale celor doi egumeni, in «Arhiva Romineascd», sub redactia lui Mihail © 
-Kogalniceanu, editia a doua, lasii, 1860, pp. 249-268. 7 
yo 3. N. lorga, Cdldtoriile in Rusia ale preotului bdangfean Mihail Popovici (1770-1), 
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reprezentanti s-au dar si pentru a. ajunge. pe acéasté caie la 
lamurirea imprejurarilor care au facut din viitorul episcop de Rimnic, 
Chesarie, un colaborator al celui mai de seama teolog rus al vremii. 

Dintre clericit care ne-au lasat insemndari, privind calatoria intre- 
prinsd, cel mai de seama ramine cu siguranta, Vartolomei Mazareanul, 
egumenul de la Solca, una din figurile deosebite ale literaturii noastre, 
din veacul al optsprezecelea. 4 Din netericire, datele pe care ni le in- 
fatiseaza, asupra drumului sau in Rusia, intr-o precuvintare la Condica 
Minastirii Solca, scrisa de el, la inceputul anului 1771, nu se pot numi, 
dupa cum recunoaste insusi primul editor al precuvintarii, Mihail Ko- 
galniceanu — o descriere de calatorie, 5 Mazareanul se foloseste de sederea 
sa de citeva luni in tara vecina si de legaturile pe care le pastra acolo, 
bundoara cu preotul Ioan Tatiscov de la biserica Curtii Imperiale, pentru 
a dobindi milostenii in fo!csul mind@stirii sale. In aceasta indeletnicire 
stim ca se bucura de o experienta care lipsea celorlalti, odata ce mai_ 
fusese cindva in Rusia, la 1757, pe cind era egumen la Putna, impreuna 
cu alti doi ieromonahi, si se intorsese plin de carti, icoane, steaguri biseri- 
-cesti si de rase $i matanii calugaresti.7 De fata aceasta, darurile Caterinei a 

II-a, in obiecte de cult, sint si mai pretioase si, pe linga Vartolomei, se — 
bucura de impdarateasca milostivire si colegul sau, Venedict de la Mol-— 
-dovita. Amintita precuvintare dind atentie mai mult acestui capitol, ne 
lamureste mai putin asupra celorlalte imprejurari legate de calatorie, 
cu exceptia amanuntelor dureroase care privesc intoarcerea in Moldova, 
prin tinuturi bintuite de tilhari si de ciuma. § 

Insemnarile de calatorie ale egumenului de la Moldovita, Venedict, 
merit, insa, Oarecare atentie, cu atit mai mult cu cit unii istorici literari 
inteleg sa-l deposedeze pe modestul calugar moldovean si de aceste 
stingace note de drum, Intr-adevar, N. lorga, atit in /storia literaturii ro- 
mine in secolul al XVIII- lea, cit si in editia noua a /storiei literaturii roméd- 
nesti, trece aceste insemnari—fara vreo alta discutie—pe seama lui Maza- 
rednul, care se bucura de calda lui pretuire.9 De fapt atribuirea se dato- 
reste unei coniuzii $i lamuririle date de editorul Kogalniceants nu lasa 
nici Oo indoiala asupra paternitatii acestor nevinovate insemnari.1° Ko- 
‘galniceanu nu uita, de altiel, sa acopere cu ironii caracterul lor prozaic. © 
enedict pomenea mai mult de locurile unde a mincat bine si a dormit 


4. Asupra iui Ma&zareanul s-a scris relatiy mult. Ma sa trimit 


la dowd monografii mai vechi: V. A. Urechia, Arhimandritul Vartolomei Mdzdreanul 
(1720-1780), in «Anal. Acad. Rom», Mem. Sect. Ist., seria II, t. X (1889), pp. 183- 


233, si Dimitrie Dan, Arhimandritul Vartolomei, Mazereanu. Schita biografica si biblio- 
grafica cu mai multe anexe, in «Anal. Acad. Rom», Mem. sect. lit., seria-II, t. XXXIII 


(1911), pp. 243-345, precum gi la capitolul pe care i-l cofsacra N? forga in Istoria Lite- 
raturii romdnesti, ed. II, Bucuresti, 1926, pp. 597-613. 


5. «Arhiva Romineasca, I, ed. cit, pp. 262-263. 
6. Ibidem, pp. 264-265. 
7. Vezi Dimitrie Dan, op. cit., p. 246. 
8. «Arhiva Romintasca», I, ed. cit., p. 266. 
9. Vezi, de pilda, N. lorga, op. cit., Il, p. 600. 
10. Vezi «Arhiva Romineasca», 1, ‘ed. cit, pp. 249-250. 
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cum trebuie, ceea ce a determinat pe editor s4 omitad, la publicarea acestor 
note pasaje intregi. «Noi de acum — spune, la un moment, Kogalni- 
ceanu — vom urma pe calatorul nostru numai prin woRAials acele ange | 
au vazut si alta ceva decit masa si pat».11 
—Totusi Venedict nu ramine nesimtitor fata cu civilizatia superioara, 
pe care — la Petersburg — o intimpina la tot pasul. Daca palatul, cu 
usile de oglinzi, sobele poleite si marile gobelinuri, care reprezentau, 
dupa gustul vremii, scene, spectaculoase de razboi, ii trezesc admiratia, 
inca si mai fermecat este de gradinile curtii imperiale. : 
«In simbata Sf. Ioan Bogoslov — inseamna el — dupa Sf. Liturghie, | 
am amblat prin gradina imparateasca ce este sus, in polate, unde sint 
fel de fel de chipuri sapate in marmuri si pomi roditori, alamii, smochini, 
datini si alte». Gradina de iarna cu «peretii de stecla si sobi inaduntru» 
plind de padsari exotice care-l1 uimesc. Mai departe Venedict remarcd «un 
ceasornic, care, cind bate dupa fieste care ceas, cinta si in naiuri cite 
un sfert de ceas si mai bine, fel de fel de cintari» sau, iarasi, «o masa, 
care singura se sloboade cu mestesug in casele de jos si de acolo vine 
cu bucate eardsi in sus...»12. Cu alt prilej, smeritul calugar la un ospat 
al Curtii observa cintarile multe, «frantuzesti si talienesti, cintind fetele ; ; 
iar mai ales o fata cu un minunat si nespus glas». i; 
Si totusi, alaturi de aceste dovezi de inalta civilizatie, cu toate innoi- 
‘tile pe care le presupuneau, din insemnarile lui Venedict nu lipsesc nici 
note privind hieratismul pe care-l imprima ceremoniilor ritualul ortodox 
si care dadea o culoare de neuitat vietii orasului. Astfel, la injumatatirea 
Praznicului, dupa liturghia Slujita de Inochentie de cise egumentul 
moldovean inseamna : 

«Dupa liturghie au iesit cu icoanele pe apa Neva si S-au facut ostes- 
tanie si dupa osiestanie ne-am suit pe zidul cetatii si Ambland impregiur 
_ s-au_cetit “Evanghelii $i molitve la toate patru colturile zidului cetatii— 
$i aceasta feremonie au tinut trei ceasuri pe ceasornic, alara de iitur- 

_ Mai interesanta, de sigur, este relatia preotului — de fapt i ieromo- 

nah — banatean, Mihail. Popovici, ajuns paroh la Sin Miclausul Mare, 
_ publicata, in 1903, de N. lorga, de pe un manuscris al Academiei, fost 
mai inainte vreme proprietatea episcopului de Buzdu, Dionisie Romano. 1® 
Cercetarea acestor insemnari de calatorie, alaturi de care stau : contracte, 
foi lipdrite $i insemndari diverse, in cel mai eteroclit amestec, ne inga- 
duie s4 aducem unele precizari $i adaugiri la constatarile facute de lorga 

cu aproape sase decenii in urma. 

Cele mai vechi stiri pe care ni le da despre Mihail Popovici manu- 
sotisul pomenit se. dintr-un contract, pe care in 1765, in 


11. Ibidem, p. 251. . 
12. Ibidem, pp. 255-256. 
13. Ibidem, p. 259. 
14. lbidem, p. 255. 
rar 15. Este vorba de ms. rom, 1391 al Acad. RPR ihe 
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mai 2, ieromonahul il incheie cu conducerea mindastirei Covil de pe malul - 
Dunarii, in Bacika sirbeasca si prin care se indatora sa tina un atelier 
de legatorie pe linga mindstire. 16 Contractul este scris in 1. ucraineanda 
$i Mentionarea minastirei ca obstejitie ne aminteste de miscarea contem- 
porana paisiana, sustinuta de atitea elemente maloruse, care-si gdasiserd, 
cum se vede, adapost, inca mai dinainte si in Voivodina sirbeasca. Aci 
va fli deprins poate si limba rus4 sau macar ucraineand, care i-a fost, 
negresit, de folos, in calatoria sa de mai tirziu in Rusia. Dupad o calatorie 
lacuta prin 1766 in tarile sfinte,17 se va aladtura delegatiei clerului mun-— 
tean, in calatoria pe care acesta o intreprindea, da finele lui 1769, in 
-marea tara vecina de la rdasarit. 
_ Si el, ca si Venedict, e coplesit de elementele de civilizatie europeana, 
pe care le intimpinad in Rusia si cu care nu-! obisnuisera, desigur, nici 
Banatul, nici hagialicul de la Ierusalim. In simplicitatea lui, Popovici 
are, insd, reactii mai dilerentiate decit gospodarul moldovean, care ra- 
- masese Venedict. Biserica Si. Isaac din Petersburg, care era in cons- 
tructie, ii provoaca accente nu lipsite de oarecare iragezime. | eas 
| «In 20 [mai] — spune dinsul — am fost la biseareca lui Isaachie, 
care o fac acum, de tot fealiul de marmuri scumpe, pistrita, in feliuri 
multe ce se afla pe fata pamintului lumii, carele vazind omul, — cit de © 
trist —, uita intristarea si se face vesel de irumusetea marmurilor». 18 
O vizita in grdadina imperiala il umple de uimire si inca ¢i mai mult 
realizarile neobisnuite ale tehnicii, pe care le-a putut admira in muzeul 
din Petersburg, care — cu sectiile sale de zoologie, embriologie umana, 
anatomo-patologie, etnografie si istorie, oferd clericului banadtean un ne- 
istovit material de retflectii. 19 | 
__. Vizitele intr-un oras feeric, plin de cele mai nebanuite incintari, nu 
epuizeaza, insd4, programul pe care membrii delegatiilor rominesti tre- 
pbuiau sa-l implineascd. Oameni ai Bisericii, clericii nostri isi gaseau 
cel dintii rost al lor in slujbele bisericesti, la care luau parte, si in con- 
tactele pe care izbuteau sa le stabileasca cu mari figuri ale clerului rus. 
Sub acest din urma raport, personalitatea care reuneste in jurul ei cele 
mai vii simpatii din partea grupului de clerici romini, este viitorul mi- 
Intr-adevar, dintre figurile inaltului cler din tara vecina, care au 
venit in atingere cu trimisii bisericilor rominesti, nici una nu revine, poate, 
mai des in paginile relatiilor de calatorie, de care ne-am ocupat $i nu 


16. Vezi ms. cit. f. 103r. 
17. Vezi si Niculae Anastase Gheorghiu, Un preot bdndtean, Mihail Popovici la 
Muntele Athos si Locurile Sfinte, in 1766, in «Cercetari Literare», I (1934), pp. 118-119. 
- Autorul foloseste ms. rom. 1612 al Acad. R.P.R. (ff. 101 r-101 v), cu note autografe ale lui 
Mihail Popovici, privind amintita calatorie in Orient. Se stabileste apropiata legatura 
de rudenie a lui Mihail Popovici cu Misail, catihetul si duhovnicul Sf. Mitropolii, care a 
- copiat ms. 1612. E probabil ca, dupa intoarcerea din Rusia, Popovici sa fi ramas pe 
linga tipografia Mitropoli@i, in Bucuresti; in orice caz, in 1788 nu mai era in viata. 
18. N. lorga, Cdldtoriile.., p. 12. | 
19, Ibidem, pp. 12-13. 
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arataé — cind se vest prilejul — mai multa simpatie rominilor si bise- 
7 ricii drept-maritoare din tarile noastre, ca arhimandritul Platon, staret 
_ al vestitei Lavre a Sf. Treimi, preceptor al tareviciului Paul si ridicat, 
_ chiar in cursul anului 1770, la treapta de arhiepiscop de Tver. 


Venedict de.la Moldovita il pomeneste in doua rinduri: o data, 
cursul lui iunie 1770, a «mincat bucate la arhimandritul Platon, cu iibic- 
. reii sinodului, zabovindu-ne — spune el — pina in sara cu cintari du- 
—hovnicesti si altele».2° Citeva zile mai tirziu, de Sin Pietru, de ziua 
marelui cneaz Pavel Petrovici, fiul Impardtesei, au mers cu totii ta Pe- 
terhoi si au ascultat liturghia in biserica Curtii. Dupa liturghie, nu uita > 
el s4 insemne, «s-au pus didahie de arhimandritul Troitkii, Platon...» 21 


Cit priveste insemndrile de calatorie ale lui Mihail Popovici, in cu- 
prinsul lor intilnim si mai des numele lui Platon. Inca de la sfirsitul lui 
mai 1770, Mihail Popovici ii scrie «dascdlului imparatesc, lui Platon, 
arhi/mandrit/ si cilen», urmind ca a doua zi, sa scrie la insusi «sfintitul 
indreptatoriu sinod», desigur pentru pricini, care privesc eparhia ortodoxa 
a Timisoarei si care ieseau, astiel, din atributiile delegatiilor, rominesti 
din principate. 22 Mai tirziu, la 8 octombrie, pomeneste de alegerea arhi- 
mandritului rus ca arhiepiscop de Tver, 23 si marturiseste cu vadita multu- 
mire: «L-au facut arhiepiscopu in Dvoreti. Si-am privit pina 1-au hirotonit, 
dinceput pina la sfirsit.» La 10 octombrie se aminteste din nou de hirotonia 


lui Platon, °* iar la 6 ianuarie 1771, «arhiepiscopul Platon stropea Steagu- 
rile, zicind : «Binecuvintarea Si. Duh.. .» 25 


| Mai de pret este, insd, insemnarea facutd, in iunie 1770, cu 
‘unei vizite a ieromonahului romin la «biserica din Curte [a] lui Platon», 
‘cind — dupa ce a ascultat cintarile «loarte cu umilinte» ale dascalului 
imparatesc, Popovici a lost chemat de insusi. Platon, «de amu vorovit — 
nu putifi $i i-am spus nacazurile, sila si nepaste cu care patimescu arde- 
leanii si cum au patimit si cum au trimis Dumnezeu pe pusniciulu Visa- 
rionu, ce-au lucrat si cum au ladsatu pe Sofronie, si el-ce-au lucratu si 
cum au propoveduit cu tarie de la Dummnezeu si de la oameni; $i i-au 
placut $i l-au laudatu foarte, si, vrind si eu a esi, m-au oprit cu intrebari — 
multe pina au sosit arhierei, arhimandritii si deputatii toti si ni-au gasit 
-vorovind...», 26 FE, desigur, o miscatoare pagina aceasta simpla povestire 
a evenimentelor care au initiat lupta pentru dezrobirea religioasa = 
rominilor din Ardeal si pe care cel mai mare teolog rus al epocii sale o 
asculta cu interes si simpatie. $i ieromonahul bandtean nu uita sd pome- 
_feasca $i masa de 12 persoane: data de Platon, la care iau paris $i .repre- 


20, I, ed. cit, p. 258. 
21. Ibidem, p. ‘259. 


22. N. lorga, Cdldtoriile.... p. 14. | 
23: Ibidem, p. 22. Cf. si ‘anterior, la p. 18, sub data’ de 22 sept., stiri despre vii- 


foarea ridicare a lui Platon . la treapta de arhiepiscop al Tverului. - 
24. Ibidem, pp. 23-24. 


25. Ibidem, pp. 29-30. 
26. Ibidem, pp. 20-21. 
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zentantii clerului moldovenesc si se discuté — pe un ton oarecum ridi- 
cat — meritele episcopului sirb de la Timisoara. 
Figura evocata de stingacele insemnari de calatorie ale clericilor ro- 
mini este intr-adevar una din cele mai de seama din cite au impodobit 
Biserica ruseascd, in acest al optsprezecelea veac si in primii ani ai 
celui urmator, bucurindu-se de o faima de predicator pe care nu i-au 
intunecat-o nici unul dintre inaltii chiriarhi ai Rusiei dinainte sau de dupa 
dinsul. 28 Desi viata marelui ierarh rus e binecunoscuta, ni se pare totust 
utila-o evocare succinta a datelor biogratice mai importante care-l pri- 
vesc, pind in vremea intilnirii sale cu clericii romini, in 1770. 
~ Petru Evorovici Danilov, care-si va lua numele de Platon si supra- 
numele de Levsin, abia odata cu intrarea sa in monahism, in 1758, se 
nascuse in 1737, intr-o localitate din apropierea Moscovei. Dupa ce a_ 
urmat cursurile seminarului din Kolomna si ale Academiei teologice 
slavo-greco-latine din Moscova, unde — la o virsia neobisnuit de tinara — 
ajunge profesor, a primit calugdria la vestita lavra a Sf. Serghie. In | 
-scurt timp ajunge profesor de filozotie la Seminariul Lavrei si — in 
1751 —.proigumen al mindstirii. In 1763, cind Caterina a viziteaza 
Lavra, Platon rosteste o cuvintare care atrage luarea aminte a suveranei. 
Indata, invatatul ieromonah e numit preceptor al tareviciului, Paul Pe- 
trovici, si predicator al Curtii Imperiale. In incercdrile de recistigare a 
rascolnicilor pentru Biserica pravoslavnica, Platon isi incepe, inca din 
1766, straduintele, pe care le va incununa, citeva decade. mai tirziu, 
activitatea sa de mitropolit al Moscovei. In acelasi an, iunie, Platon era 
ridicat la treapta de arhimandrit al Lavrei Si. Serghie si — doi ani mai 
tirziu — era numit membru al SI. Sinod. In sfirsit, — cum am vazut —, 
in vremea sederii delegatiilor rominesti la Petersburg, arhimandritul Platon 
era hirotonit arhiepiscop de Tver. Intre lerarhii care savirseau, in oct. 
1770, hirotonia sa, se numara si mitropolitul Grigorie al Ungrovlahiei. 29 
Cinci ani mai tirziu, Platon era stramutat in scaunul de mitropolit al 
Moscovei, unde va desiasura o activitatea stralucita de omilet, istoric al 
Bisericii rusesti si haghiograf.. 
Inainte inca de intilnirea cu clericii romini, si anume in 1765, ca 
preceptor al tareviciului, Platon dadea la lumina «Invatatura ortodoxa>, 


Bibliografia privind pe Platon Levsin e considerabila si continua sa creasca. 
Ceie mai de seama lucrari cu caracter biografic sint mentionate de M. Jugie, in articolul 
- consacrat ierarhului rus, publicat in A. Vacant-E. Mangenot-E. Amann, Dictionnaire de 
Théologie Catholique, t. XII, 2, Paris, 1935, col. 2256-2258. Dintre acestea, n-am avut 
la indemina. decit pe Vladimir Novakovski, ouepku. III []naton, Mutpo- 
nonat Mocxoscxni, ed. Il, St. Petersburg, 1870; Th. V. Cetirkin, Murponosut 
- Mockoscxui, St. Petersburg, 1892, si articolul consacrat lui Platon de N. 1. Barsov, in 

F. A. Brockhaus si I. A. Efron, Sutuxaoneaxnueckui Cnopapp,t. XXIII A, St. Petersburg, 
1898, pp. 851-852. In scurta. noastr4 schité biografica vom folosi, mai ales, datele din 
articolul citat’al lyi M: Jugie, care se sprijinad pe o mai larga si temeinica bibliogratie. 
| 29. Dupa Th. V. Cetirkin, op. cit., p. 13, ierarhii care au luat parte la hirotonia 
lui’ ca arhiereu, au fost: Gavriil, mitropolitul Kievului; Gavriil, arhiepiscopul Peters- — 
burgului ; Inochentie, arhiepiscopul Pskovului, si Grigorie, mitropolitul Ungrovlahiei. 
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socotita unul din cele fi.4i pune manuale de teologie, pe care le-a avut 
biserica rasariteana in veacul XVIII si care s-a bucurat — in original 
Si, mai ales, in traduceri — de o neobisnuita raspindire, care n-a ocolit 
tarile rominesti. 

| Bogata serie de traduceri, in limba noastra, din opera mai de seama 
a lui Platon, trebuie pusa, in buna masura, credem noi, si pe seama con- 
tactului direct pe care clericii romini amintiti l-au avut; in timpul sederii 
lor in Rusia, cu Ortodoxia rusa si cu Platon insusi, pregatind, la intoar- 
-cerea lor in tara, o atmosiera care sa explice numarul de talmaciri, 
relativ mare, care s-au putut identifica pina in prezent. Numele lui Var- 
tolomei Mazareanul, membru al delegatiei moldovene din 1770 si, 
acelasi timp, primul traducator in romineste al Catehismului din i765, 
vine, desigur, in sprijinul spuselor noastre, 3° 


Arhimandritul Platon a avut , insa, prilejul prezinte. 
romini si citeva modele de elocinta sacra, care trebuie sa fi impresionat 
cu deosebire pe cei ce veneau dintr-o tara cu traditii omitetice mai sarace, 
$i, in orice caz, cristalizate in forme. mai rigide decit cele pe care le ~ 
putea oferi teologia rusa, care Juase un. atit de viu contact cu cultura 
Ca predicator al curfii, Platon: ‘trebuie sa foloseasca mo- 


30. Un studiu temeinic asupra davataturii Ortodoxe» datorim Camariano, 
Catehismul lui Platon tradus in limba greacd si romind, in «Bis. Ort. Rom», LX (1942), 
pp. 51-69: Autoarea stabfleste ca, inca din secolul XVIII, Catehismul lui Platon a 
fost redat in romineste de Vartolomei Mazdreanul (1775), si — intr-o prelucrare, purtind 
numele de Gramatica tedloghiceasca —, de Amfilohie Hotiniul, in 1795. Amindoua tradu- 
cerife s-au facut de pe originalul rusesc. Mai tirziu, in 1810-1811, Gheorghe Lazar tra- 
duce, in romineste, dupa un intermediar german, Catehismul, in timpul unei gederi la 
Viena. In 1836, Eufrosin Poteca publicd o traducere a aceleieasi scrieri, facuta, dupa 
cum stabileste autoarea, dupa prelucrarea greceasc4 a lui Dimitrie Darvaris. In sfirsit, 
in 1839, Veniagnin Costachi, mitropolitul Moldovei, dadea la lumina o alta traducere romi-— 
neasca, savirsita dupa talmacirea din nemteste a lui A. Coray. La aceste traduceri sin- 
tem in ma&sura4 adaugam inca doud, care au scapat atentiei Ariadnei Camariano. Amin- 
dou4 au ramas nepublicate si se afla cuprinse in mss. 2792 si 1609 ale Acad. R.P.R. 
Traducerile, independente una fata de cealalta, sint facute amindouad dupa versiunea 
greceasca a lui Gheorghe Vendotis, publicata la Viena, in 1782, cea dintti nepurtiod 
numele talmdacitorului in romineste, este mai veche, poate chiar din ultimii ani ai secolului 
XVIII, si cuprinde, pe lingé Catehism, si o «Alcatuire pentru Melchisedec, glasuita 
chesaricestii sale inadltime, 1764 nov.», impreund cu «Raspunsul inalfimei sale catra scrii- 
ioriu] acestii alcatuirin. Cea de a doua se datoreste lui Sandulachi Miclescu, e copiata 
intre 8 nov. 1816 si 27 martie 1817, si prezintaé omisiuni fata de versiunea imprimata 
a lui Vendotis (lipsesc, astfel, epistolele dedicatorii si lucrarea despre Melchisedec). 
Manuscrisul a apartinut, mai tirziu, mitropolitului Calinic al Ungrovlahiei, care pastra, 
in biblioteca sa, si un exemplar al editiei ruse a Catehismului, din Moscova, 1779 (exem- 
- plarul a trecut, mai tirziu in proprietatea Pr. C. Bobulescu). : 
ve Cit de prefuit era, in Moldova, in ultimii ani ai veacului XVIII, ‘Catehismul {ui 
Platon, o dovedesc si laudele neobisnuite cu care vorbeste despre el, «Grigorie din Moldova», 
pe care N. lorga il identificé cu viitorul mitropolit al Ungrovlahiei, Grigorie Dascalul, 
in opera sa, ramas4 nepublicata, Xpromavexh Madaywyla. Vezi Eutychios Nésiotés, La 
Pédagogie chrétienne de Grégoire de Moldavie, in «Echos d’Orient», 1X (1906), pp. 99- 
108 (elogiul Catehismului lui Paton la p. 103). Cf. si N. lorga, Un pedagog «moldo- 
ong pe la 1800, in «Anal. Acad. Rom.», Mem. secf. ist., seria Ml, t. XIII (1932- — 
pp. 315-323. 
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mente din viata nationala in slujba amvonului si anul 1770 avea sa-i 
prilejuiasca una din cele mai vestite cuvintari, cu prilejul biruintei navale 
rusestt de la Cesme. 

-Expeditia memorabila a escadrelor ruse in apele Mediteranei- era 
urmarita cu emotie-nu numai de poporul rus, dar de intreaga Europa. 34 
Cind, sub conducerea suprema a contelui Alexei Orlov, escadrele ruse 
izbutesc sa4 infringad hotdritor flota turcd la 24 si 26 iunie 1770, in golful 
Cesmeé din Arhipelag, intreaga Rusie a simtit o indreptatita mindrie. Un 
asemenea eveniment nu putea ramine nefolosit.de Platon, care, la 15. 
septembrie urmator, tine o omilie, ramasa printre cele mai vestite ale 
sale, preamarind biruinta impotriva otomanilor. Dupa retetele unei ora-— 
torii de amvon mai apropiata de inovatiile apusene, decit de traditiile 
ortodoxiei rdsdritene, Platon isi convoca ascultatorii 1a Biserica Sf. Petru 
_ $i Pavel din Petersburg, linga mormintul lui Petru cel Mare, in prezenta 

‘imparatesii, si exaltarea biruintei cistigate de curind se imbina la tot 
- pasul, in cursul cuvintarii sale, cu pomenirea meritelor lui Petru cel 
Mare. Flota, ale carei baze Petru le pusese, nu mai lupta in Baltica, nict 
in Marea Alba, nici in Marea Neagra, nici in Oceanul Inghetat — spune 
predicatorul — ci tocmai in Mediterana, in apropierea. Constantinopolulut. 
Felul cum Platon se adresa de-a dreptul umbrei Marelui Petru, ocrotitorul 
de dincolo de hotarele vietii al patriei sale, trebuie sa fi miscat in chip 
deosebit o asistenta numeroasa si cultivataéa. Mazareanul nu a putut lua 
parte la aceasta pioasa comemorare, odata ce parasise Petersburgul la 
slirsitul lui iulie 1770. Se va fi multumit, poate, s4 citeascé mai tirziu 
-cuvintarea imprimata, intr-unul din exemplarele care, cum vom vedea, 
au patruns curind.dupa aceea, pina in tarile noastre ? Nu stim. Oricum 
banuiala lui N. lorga, dupa care Mazareanul ar fi autorul Panegiricutui 
lui Stefan cel Mare, publicat in acelasi an al «Arhivei Rominesti», in 
care se da la lumina si relatia de calatorie a célugarului bucovinean, 32 
merita — chiar dupa obiectiile lui Ovid Densusianu si apropierile pe 
care acesta le facea intre Panegiric si oratiile funebre ale lui Fléchier 33— 
sa lie cercetata sub o alta lumina. Procedeele retorice la Platon si la au- 


torul Panegiricului au unele puncte de asemanare, care merita o exami- 
nare atenta. 


luptei navale de la se vada lui | 

Uecmenckni Bot u Tlepsaa pycckaa Apxunezar, Moscova-Leningrad, 
1945. Pentru ecoul trezit de victoria navalé in Ras&ritul supus turcilor, sa se vada 
cap. X al lucrarii (pp. 63 si urm.). Pentru reactia greceasca $i insémnatatea pentru 
greci a victoriei de la Cesmé, cf. si Pant. M. Kontogiannis, Ot “EdAnvec xata& tov nodtov 
emt Alxatepivnc B’ fwocotovpx:xdv méAsuov (1768-1774), Atena, 1903, pp. 196-212. Ni se 
pare vrednic de semnalat faptil c4 lupta navala de la Cesmé si-a avut ecoul si intr-o 
lucrare romineasc4 contemporand de istorie generala. E vorba de amintita /sforie a eve- 
nimentelor din Orient. (titlu dat de V.:A. Urechiad). datorita biv vel stolnicului Dumitrache, 
si redactata imainte de 1782. Vezi ed. cit., p. 385. Victoria navala rusa este bine pusdi 
in lumina de bine informatul autor. 
32. Vezi N. lerga, /storia literaturit romédnests, II, ed. II, Bucuresti, 1926, pp- 
603 si urm. 

: 33. Vezi indicafile la N. lorga, loc. cit., p. 684, n. 1. 
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Textul cuvintarii' rostite de Platon la mormintul lui Petru cel Mare, 

s-a tipdrit repede dupa ceremonia din septembrie 1770. 34 Printre hirtiile 

_ pomenite ale lui Mihail Popovici, care n-a mai putut zabovi multaé vreme 

ein Rusia, se afla si paginile — 9 la numar — care cuprind cuvintarea, 

atit in forma ei ruseasca, cit si intr-o traducere greceasca, textul bilingv 
fiind dispus pe doua coloane. 35 

| lata titlul dublu al acestei tipdrituri, care ni s-a pastrat in faza 

_¢cind inca suferea corecturile tipogralice, fara sa stim daca si cind s-a 


difuzat, si care, in orice caz, nu este cunoscuta «Bibliografiei elenice> 
a lui E Legrand. 


10 Poccifickums Halt OrroManckums BO 
1770 roga, 24 tna, — Aéyos. is 

ths éxttagiov tehetiis tou Meyadovu aiyaiov zéAayos 
vinns 6 6 bacorxds “ate tov tovv (SiC) 1770 

<ov> 24. 

 Ceea ce, in talmacirea romineasca, dupa textul rus, caruia cel 

grecesc ii slujeste de traducere liberd, ar suna: Cuvint [ rostit] cu pri- 

a8 _lejul moliftelor savirsite asupra mormintului tui Petru cel Mare, din pri- 
cina slavitei biruinte dobindite de flota rusa_ asupra celei. otomane, in 

Arhipelag, la anul 1770, iunie, ziua 24. 


- Brosura se sfirseste, in acelasi text bilingy, prin simpla indicatie | 
c4 textul a fost rostit la 1 septembrie 1770, in biserica SI. Retry si Pavel, — 
in prezenta. imparatesei. 


Fara indicatii asupra_ autorului si — desigur — cu atit mai eatin 
asupra traducatorului in greceste, omilia lui Platon a trecut neobservata. 


N. longa. care publica Insormndrile de calatorie ale lui. Mihail Popovici, 


Ee 34, Intr-o traducere francezi — probabil imprimata —, textul panegiricului lui 
— ft Petru cel Mare i-a fost inminat lui Voltaire, la mai putin de opt luni, dupa ce fusese 
ae rostit de Platon. Ne folosim de acest prilej pentru a indrepta o eroare strecuraté in 
7 cuprinsul articolului Jui M. Jugie, consacrat ierarhului rus. Intr-adevar, dupa asump- 
tionistul francez, loc. cit., col. 2256, panegiricul lui Petru ar fi fost rostit la 29 august 
1772 (sic), «dupa victoriile flotei ruse asupra flotei turce». Cuvintarea a placut — con- 
tinua Jugie — atit de mult Caterinei a Il-a, incit a pus s4 o traducd in frantuzeste st | 
a trimis-o lui Voltaire, care a raspuns facind elogiul oratorului. | 
Nu poate fi vorba, de fapt, decit de cuvintarea tinuté la 15 sept: 1770, putin dupa 
lupta navala de la _Cesmé. Voltaire a-primit, e drept talmacirea in limba franceza, a 
panegiricului, dar mult inainte de august 1772. Intr-adevar, la 15 mai 1771, Voltaire ii 
seria, din Ferney, Caterinei a Il-a, vorbindu-i de intilnirea sa cu vestita printesa rus4 
Daskova, care-| vizitase si fi inminase de curind cuvintarea arhiepiscopului rus. Cu spiritul 
sau ironic gi servil in acelasi timp, Voltaire proclama cuvintarea lui Platon «un ‘des 
toe _ plus beaux monuments qui soient dans le monde», si mai departe, vorbind de impor- 
es tanta subiectului, adaugd: «Le Platon des Grecs nen traite point de pareil». Vezi Vo!- 
ee taire, Oeuvres, t. X, Paris, Firmin-Didot, 1843, p. 436, nr. 77. E de refinut repeziciunea 
oh cu care panegiricul ajunge cunoscut pina departe in Occident, si-ntr-alta limba, decit aceea — 
in care fusese pronuntat. 
35. Brosura cuprinde 9 pagini numerotate, de dimensiunile: 20,516 cm, 
ta cuprinsul ms. rom. 1331 al ‘Acad. R.P.R., numerele de folio : 65-68, 4 
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analizind cuprinsul foarte variat al manuscrisutui, pomeneste 36 de co- 
recturi la un «Cuvint cu prilejul molitvei la mormintul marelui Petru, 
despre biruinta ce a cistigat o flota ruseasca impotriva celei otomane, fe 
_ Marea Neagra, in iunie 24, 1770». Nu i-a banuit autorul si, pe deasupra, © 
a tradus in mod nefericit termenul Apxutesar, din titlul rus, sau Aiyaiov 
néAayos din titlul grec al cuvintarii, cu Marea Neéagrd, creind inevitabile 
confuzii. Odata, insa, paternitatea lui Platon stabilita, 37 raminea sa 
hotarasca rostul traducerii grecesti si daca se poate, traducatorul. | 


- Ce rost avea o traducere greceasca, paralela cu textul rus, la aceasta 
cuvintare, care — tiparita aparte, inainte de a-si atla locul in al doilea 
volum din operele complete ale Mitropolitului Platon, imprimate intre 
1779 si 1807 — trebuia sa-si gaseasca o difuzare larga si rapida, e usor 
de intrevazut. In Rusia se aflau numeroase si iniloritoare colonii gre- . 

cesti, care vedeau cu placere proslavirea unei victorii crestine in apele 

Arhipelagului, prezentata si in versiune greceasca, alaturi de textul in 
limba rusa, in care a fost rostit. Dar aceasta predica ce putea deveni, in 
imprejurarile de atunci, un adevarat libel de propaganda, trebuia ras- 
_ pindita si mai departe, in chiar teritoriile de limba greaca, avind totusi, 
- alaturi, textul original, in limba puterii care intelegea sa se alirme ca 
ocrotitoare a grectlor ortodocsi. | ; 

- De altfel, cu putin mai tirziu, scrieri ocazionale, prezentate in text 
bilingv, rus si grec si destinate unei raspindiri calauzite de aceleasi mo- 
bile, vom. intilni sub numele unui insular din aceeasi Mare Egee, Antonie 
Palladoclis, din Mitilini, care detinea, la Petersburg, iunctia de translator 
pe linga colegiul imperial al afacerilor strdine si care va publica, numai 
in 1771,.un numar de ode, in limbile si greaca, inchinate eroilor 
_razboiului ruso-turc in curs, sau wunor personalitati politice cu rosturi 
hotaritoare: fratii Alexei si Grigorie Grigorievici Orlov, Contele Nichita 
Ivanovici Panin sau Simeon Chirilovici Nariskin. 38 


36. N. lorga, Célatoriile..., p. 33. 


37. Si prin faptul c& acelasi text, in amindoud limbile, se gaseste, cum vom 
vedea mai jos, si in al doilea volum al operelor omiletice ale lui Platon. 


$38. Descrierea lucradrilor lui Antonie Palladoclis, se la E. Legrand-Petit-Pernot, 
Bibliographie hellénique du XVIII-e siécle, t. Il, Paris, 1928, p. 144, nr. 749; p. 146, © 
nr. 752; pp.146-147, nr. 753; pp. 147-148, nr. 754; p. 148, nr. 755. Sa se noteze ca 
lucrarile de sub nr. 753-755 sint toate editate, in 1771, de Academia imperiala de stiinfe, 
care incurajeazd, deci, aceasta lirica bilingva, pusa4 in slujba intereselor politice ale 
- Pentru alte scrieri, de data aceasta in ruseste, ale lui Palladoclis, aparute in 1773 | 
si 1781, dar in legaturd cu aceleasi interese in Orient ale Rusiei, vezi ibidem, p. 169, 
or. 783, si p. 364, nr. 1048. : 
Cit priveste traducerea in greceste a panegiricului lui Petru cel Mare, ea a putut 
fi provocata de insusi Platon. Se cunoaste pregatirea deosebitaé pe care viitorul mitropolit 
al Moscovei o avea,in domeniul limbii eline, pe care a gsi predat-o in tinerefea sa. Din 
partea unui elenist, interesul pentru descendentii subjugati ai elinilor de odinioara e cu 
totul firesc. Se pare, insd, c& si pe alte cai se poate dovedi simpatia pe care o purta 
-grecilor. Platon il hirotoneste preot, la 30 august 1775, pe cel mai de seama reprezentant 
al culturii grecesti din sec. XVIII, Evghenie Bulgaris, de la care se pastreaza $i 0 alo- 
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Raminea, dar, sA se afle traducadtorul in greceste al cuvintarii arhie- 
piscopului Platon. Importanta deosebita a omiliei a facut ca atentia isto- 
ricilor literaturii ruse -s4 se indrepte si asupra acestui punct, lireste de 
o importanta secundara. Si astiel, Philipp Strahl, care a dat, in 1828, o 
opera indispensabila pentru cunoasterea literaturii rusesti, cu deosebire 


din sec. XVIII, vorbind de traducatorul in greceste al cuvintarii, il arata 
fn persoana arhimandritului Kaisarios din Vologda.?9 Am avut, insa, 
- banuiala ca sintem in fata unei neintelegeri. Strahl a folosit, in cea mai 


mare masura, in lucrarea sa pomenita, dupa insdsi marturia sa,4° cu- 
noscutul Dictionar istoric al Scriitorilor rusi .duhovnicesti, aparut, in a 
doua sa editie, in 1827, fara nume de autor, dar fiind stiut ca opera a 
Mitropolitului de Kiev, Evghenii Bolhovitinov. #1 Recurgind la articolul 
consacrat lui Platon, in amintitul Dictionar, am gasit ca arhimandritul 
Kaisarios de care vorbeste si Strahl nu e din Vologda ci din Valahia. 4? 
Strahl facuse o confuzie, ciudata pentru un atit de bun cunoscator al 


limbii rusesti, cum era el: luase (respectiv : 


care inseamna: din Valahia, drept , adicd din orasul rus 


de ruseste — si, in deobste, de straini¢? — decit Slovarul mitropolitului 


- Vologda. Cum opera lui Strahl a fost mult mai cercetata de necunoscatori1 


_Evghenie, indicatia lui Strahl a fost acceptata fara banuiala. E evident 
¢4 eroarea ar fi fost inlaturata si fara ajutorul lui Evghenii Bolhovitinov, 


daca editia operelor omiletice ‘ale lui Platon ar fi lost mai raspindita. 
Intr-adevar, in al doilea tom al «Cuvintelor de invataturd» ale lui Platon, 
apadrute la Moscova, in 1780, cuvintarea lui Platon apare in acelasi 
cunoscut text bilingv, rus si grec, avind insa la fine, indicatia.ca «in 


_ greceste a tradus Chesarie, arhimandritul din Valahia». 44 


De ajtiel indicatia care ne lamureste rosturile de talmacitor in gre- 
ceste, ale lui Chesarie, apartine unei scurte versilicatii, adaugata la 
forma originara a textului greco-rus, asa cum o intimpinasem in filada 
conservata in ms. 1331 al Acad. R.P.R. Intr-adevar, editia din 1780 a 


textului bilingv se sfirseste cu urmatoarele stihuri grecesti ale arhiman-— 


dritului romin, dupa cite stim necunoscute istoriei noastre literare : 


cufiune catre inaltul chiriarh rus, rostita cu prilejul hirotoniei. Vezi DoArAoyH 
tev... Koysviov tod Bovdydpewe, ed. G. Ainianos, vo]. I, Atena, 1838, pp. 40-45. Un por- 
tret al mitropolitului.Platon, purtind semnatura sa in greceste: WAdtwv tic 


a fost reprodus de M. Ghedeon, Datprapytxat aépypeptdec, fasc. V, Atena, 1937, 


- 39. Philipp Strahl, Das gelehrte Russland, Leipzig, 1828, p. 420. 


40. Ibidem, p. XIX. Strahl cunoscuse prima editie, din 1818, al slovarului mai 


41. Titlul dictionarului este: Cnopapb o B Poccuu nucaTenax 


AYXoBHOrO 4HHa tt. I-II, ed. II, St. Petersburg, 1827. 


42. Ibidem, t. II, p. 181. | | 
43. Intre altii si de A. Camariano, in articolul sau mai sus citat; vezi p. 52, n. 2. 
44. Yezi Ilnaron, Apxuenuckon Mockosckui u Kaayxckui, 
t. 11, Moscova, 1780, p. 288. Textul in jimba rus il vom reda cu ortografia astazi'in vigoare. 
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—— ORTODOXIA 


Tov ov xéxoaxtat ci. tH oixeia 

Tov viv Daoa® 
Gpovov t® Movoy év 


Aceste versuri sint urmate de O parairaza r ruseasca si aceasta in 
versuri rimate, $i nu mai stralucita decit ope grecesc : 


Yro6 mor um I'peyeckofi Hapog, 
Roropoft sBcex Bsupal, 
YUro Poce B ax OTyecrBe ; 
aro Monapxaun Pocenfickoi xpadpof aor 
UX Wy rposHHx BOL 
Dapaows HHAb TYpenKaro 


'Versificatia greceasca e subscris& Kavodguos 5 
éx tis Baaylas, iar talmacirea ruseaSca a stihurilor grecesti se incheie 
cu o. indicatie foarte limpede cu privire la contributia lui Chesarie, si_ 
care, de altfel, am si redat-o in romineste, mai sus: Ilo 
Bel Kecapuii 


E cert ca daca Strahl ar fi cunoscut editia bilingva, din 1780, a pane- 
-giricului lui Petru cel Mare, rostit de Platon Levsin si nu s-ar fi ldsat 
calauzit.numai de téextul — si acela gresit inteles — al Slovarului mi-. 
tropolitului Evghenie Bolhovitinov, invatatul german nu s-ar mai fi fa- 
cut vinovat de o confuzie, care a privat pe cititorii romini ai merituoaset 
sale lucrari descopere un aspect ramas necunoscut din activitatea in 
Rusia a uneia din cele mai luminoase figuri ale culturii rominesti a 
veacului’ XVIII. E vorba de Chesarie, viitorul episcop al- Rimnicului. Ca 
a fost in Rusia, o stiam din marturiile — mai sus amintite — ale Stolni- 
- cului Dumitrache si ale Banului Mihai Cantacuzino.45 Ca a ramas cre- 
dincios politicei pe care acesta din urma o reprezenta si implicit Rusiei. 
o stim din aceeasi Genealogie a Cantacuzinilor. In preajma pacii de la 
Kuciuk-Kainargi, cind Mihai Cantacuzino simtea cit de nesigura poate 
s4-i fie sederea in tara, numele lui Chesarie, acum episcop al Rimnicului 
apare din nou in paginile Genealogiei ; impreuna cu Cantacuzino merge 
Ja Iasi, la cartierul lui Rumiantov, desigur pentru a-i ardta primejdiile 
care-i ameninta. Tot alaturi de Chesarie, Mihai Cantacuzino se intoarce 


la Bucuresti spre a se conslatui cu ‘oaaphtiananee devotat aceleiasi po- . 


46 
Titici. 


45. Vezi mai sus, p. 179, n. 1. 
46. Genealogia (anteicecalice. ed. cit., pp. 191-192. 
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192 ——  ORTODOXIA - 


Mai ramine, acum, de {Amurit un ultim aspect, legat de colaborarea 
pe care arhimandritul romin a olerit-o ‘marelui teolog: rus, de care im- 
prejurarile il apropiasera. 

Versiunea greceasca a cuvintarii lui Platon, pastrata in manuscrisul 
Popovici, mai degraba sub aspectul unor corecturi tipografice, unde gre- 
selile zetarului ajung uneori sa destigureze textul, da totusi putinta sa 
Se aprecieze limba greaca eleganta si pura pe care o minuia Chesarie. E 
‘locul sa incercém a deslusi care a fost pregatirea de elenist a viitorului 
episcop de Rimnic, la care s-a facut apel intr-o tara ca Rusia, unde nu 
_ lipseau cunoscatori de greceste, mai ales cind ne gindim ca de la Che- 
sarie, printr-un curios concurs de imprejurari, nu ni s-au pasirat dupa 
cite stim — in afara de traducerea de care ne-am ocupat —, nici un alt 
text redactat in greceste de el. 47 | 


Chesarie era bucurestean, fecior al satatatal Anghelachi Halepliu, 
care apare in citeva inscrisuri, de pe la jumatatea veacului XVIII, sem- — 
nind in greceste. Anghelachi mai trdia in 1767, cind lasa prin testament 
—Spitalului Coltei venitul unor pravalii «ale sale.48 Un frate al viitorului 
episcop ajunsese pina la treapta de clucer de arie. E State Halepliu, ai 
carui coboritori, pina in zilele noastre, se cunosc. 49 E aproape sigur ca 
strabunul lor era Hagi Gheorghe Halepliu, pe care il intimpinaém in 

~  acte bucurestene, incepind cu 1693, unde semna cu caractere arabe, la 
care adauga — citiva ani mai tirziu — si iscalitura sa, in romineste, 
cu caractere chirilice.5° N. Iorga care, cel dintii, a semnalat legatura 
de singe intre Chesarie si State Halepliu, oprifidu-se asupra numelui de 
familie al viitorului chiriarh, observa cu dreptate ca patronimul «lace Sa 


47. Sub titlul O scrisoare a episcopului de~Rimnic Chesarie catre Mitropolit, N. 
lorga a publicét in «Revista Istoricd», II (1915), pp. 92-93, in greceste si in traducere 
-romineasca, o misiva din 5 oct. 1773 a unui Chesarie catre chiriarhul sau, probabil 
mitropolitul Ungrovlahiei, pe atunci Grigorie II. La data respectiva, viitorul -episcop 
Chesarie era de aproape doi ani vicar al episcopiei Rimnicului, ocupat cu alte treburi, © 
decit. maruntele daraveri, infatisate intr-un ton servil, de autorul scrisorii editaté de lorga. 
Numele de Chesarie, atit de comun intre monahi, a putut s&-l ingele pe invatatul editor 
asupra identitatii reale a celui ce tinea corespondenta cu mitropolitul. Daca scrisoarea 
nu mai poate fi — cum socotim — atribuité viitorului episcop, ramine ca singura mar- 
turie mai intins4 a scrisului grecesc al lui Chesarie tocmai textul asupra caruia staruim 
in studiul de fafa. Adaugam ca, din singhelia redactaté in limba greac4 si semnat& de 
Chesarie, la 12 ianuarie 1774,. ‘Condica Sfinta, ed. Gh. Enaceanu, Bucuresti, 1886, pp. 
201-202, nr. LXXXIII, nu ne-a pastrat decit rindurile de incheiere $i facsimilul semna- 
turii. Pe alocuri gasim cite un rind scris in greceste si in corespondenta sa romineasca. 
Vezi de pilda scrisoaréa sa din 16 iulie 1788 catre Hagi Pop din Sibiu, la Acad. RP. R., 
Doc. DCCXXXIX/85. 

48. Vezi 1. Tonascu, Documente bucurestene privitoare la proprietatile méndstirii 
Coltea, Bucuresti, 1941, p. 130, nr. 77; p. 143, nr. 87; p. 153, nr. 92, si p. 172, nr. 109. 
Regestul editorului 1a acest din urma document, din 1767, ne da informatii pretioase 
$i asupra altor rude apropiate ale viitorului episcop de Rimnic. 

49. Pentru State Halepliu, vezi ibidem, p. 303. nr. 194 (cu pretioase date asupra — 
-descendentilor sai), si p. 136, nr. 196. Cf. si 1. Bianu R. Caracas, manuscri- 
selor rominesti, t. Il, Bucuresti, 1913, p. 405. | 

90. Vezi I. lonagcu, op. cit., p. 63, nr. 32, si p. 83, nr. +. 
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ORTODOXIA. 


se banuiascd o rominitate destul de recenta, de provenienta siriacd».51 
E probabil, totusi, ca Ilinca, sotia lui Anghelachi, sa fi fost o localnica 
si Chesarie sa fi deprins limba romineasca, pe care atit de maiestrit o 
iminuieste, chiar din casa parinteasca. Oricum, vorbind despre dinsul, 
Constantin-Chesarie Daponte, in Catalogul sau istoric, il arata ca BAdyos, 
romin, ca si pe Grigorie al I[I-lea al Ungrovianiel, con- 
temporanul sd4u.52 

Buna limba greceasca pe care o stia o va fi invatat de la vestitul 
dascal al epocii, Alexandru din Tirnova, care a predat la Academia gre- 
ceasca din Bucuresti, pina la moartea sa, in 1761. In afara de cunostintele 
sale de elina, care ne intereseaza in chip deosebit in cercetarea de fata, 
stim ca invatacetul lui Alexandru Turnavitul stapinea si limbile latina, 
lranceza, rusa si italiana, care i-au deschis — prin bogatele lecturi pe 
_ care le inlesneau unui atit de patimas iubitor de invatatura, — un orizont 
de cultura neobisnuit printre ierarhii romini ai vremii.®? Ca protosin- 


51. N. lorga, /storia literaturii romdnesti, 11, ed. II, Bucuresti, 1926, p. 584.’ Re- 
marcam, cu acest prilej, ca numele patronimic Halepliu, aratind obirsia siriana a celor 
care-] purtau, nu implicd numaidecit legdturi de familie intre tofi citi iscalesc cu acest 
nume si, prin urmare, nici ale lui Chesarie cu Halepliii, traitori in Tarile Romniesti in 
sec. XVII-XVIII - si apartinind unei categorii sociale mai ridicate decit a sa. Ne mulf{u-. 
. mim sa pomenim numele- citorva -dintre acestia. Astfel, in ultimul sfert al veacului 
XVII, intilnim un boier grec, Iacob Halepliu, care insoteste pe voievodul moldovean — 
Stefan Petriceicu_in Polonia, se casatoreste, dupa 1690, cu vaduva lui Peiriceicu, Maria 
_Catargi, si isi creeaza o inalta situatie in Polonia. Vezi P. P. Panaitescu, Pribegia lui 
Constantin Serban Basarab si a lui Stefan Petriceicu si testamentele lor, in «Anal. Acad. 
Rom.», Mem. sect. ist., seria III, t. XXI (1939), pp. 400-405. Un Grigorie Halepliu sem- 
neaza, ca mare vistier, hrisovul lui Nicolae Mavrocordat pentru Minastirea Vacaresti, din 
iunie 1721. Vezi Hurmuzaki- -lorga, Documente, vol. XIV, 2, p. 875, nr. DOCCL. In prima 
jumatate a sec. XVIII, un Ianachi Halepliu apare relativ des in acte, mai ales in pe- 
rioada 1740-1750, in calitate de mare sluger, mare clucer, sau vel vornic de Tirgoviste. 
Vezi, de pilda, ‘Hurmuzaki- lorga, Documente, XIV, 1, p. 742, nr. DCCXXVI (intareste, ca 
mare clucer, copia unui act mai vechi); M. Beza, Biblioteci mdndstiresti in Palestina, ta 
«Anal. Acad. Rom.», Mem. sect. seria III, t. VI (1932-1934), p. 211 (intdreste 

hrisov al lui ge ey II Ghica, pentru Minastirea Chieu din Cipru) ; Arhiv. Stat., M-rea 
Margineni, pach. IX/4 (da o carte de judecata in favoarea Minastirii Margineni). Pentru 
un «Enache Halipliul», contemporan, care nu stim intrucit poate fi identifieat cu dinsul, 
- vezi si N. Iorga, Studii si Documente, VI, Bucuresti, 1904, p. 444. 

| Un Costandin Halipliul e mentionat — {ara adaosul, la nume, al vreunei boierii —, 
in insemnarile din 1707, ale lui Constantin Voda Brincoveanu. Vezi Emil Virtosu, Foletul 
novel. Calendarul lui Constantin Voda Brdncoveanu, 1693-1704, Bucuresti, 1942, p. 194. 

| Dintr-o patura social4 mai marunta fac parte cei doi zugravi, Manolache Halepliu 
| i popa. loan’ Halepliu, care apar intr-o subscriere din 1835, in ms. rom. 1795 al Acad. 
R P:R. Vezi V.. Grecu, Carti de picturd bisericeasca bizantind. Extras «Candelan, | 

In stadiul actual al informafiilor noastre despre familia lui Chesarie, nu se pot 
afirma, nici exclude, legaturi de singe ¢u unii dintre acesti » purtatori ai patronimului 
Halepliu. Unele lumini:ne-ar putea veni din publicarea Monografiei Petrestilor, a rapo- 
satuiui I; Petrescu, aflataé in manuscris la prof. I. Ionascu. Lucrarea cuprinde. — Mm: 
Se spune — un arbore genealogic al Vezi I. Ionascu, ‘Op. cit., p. 172, 
nr. 109. 

§2.' Vezi. ‘Erhiceanu,” Cronicarii greci cari au scris despre romini in Epoca 
riotd, Bucuresti, 1888, pp. 113-114. ) 
| 53. Informafii. asupra bucurestean pe care ka -avut Chesarie Si asupra 
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194 ——_ORTODOXIA 


ghel al mitropolitului Filaret I, 54 de obirsie grec, din Secethice Chesarie 
Si-a putut folosi si desavirsi chiar cunostintele de greceste. De ele s-a 
slujit, insa, si mai virtos sub pastoria lui Grigorie al ‘II-lea. Inca inainte de 
anul calatoriei sale in Rusia, Chesarie dadea la lumina, in 1765, de sub — 
teascurile Mitropoliei din Bucuresti, voluminoasa sa talmacire din Simeon 
al Thesalonicului: «Voroavd de intrebdri si rdspunsuri intru Hyristos. 55 
Patru ani mai tirziu, in 1769, apdrea, in aceeasi tiparnita, a dow#éditie 
din a lui Meletie Pigas. Textul, grecesc dé asta-— 
data, al tipariturii cerea supravegherea, la tipar, a unui corector iscusit : 
~ §-a recurs din nou la cunostintele de limba greaca ale protosinghelului 
Chesarie, care apare, cu numele sau, pé foaia de titlu a volumului, *® 
~ceea ce nu se intimplase cu traducerea din Simeon, imprimata citiva ani_ 
mai inainte. Anul in care opera ilustrului patriarh al Alexandriei vedea 
din nou-lumina tiparului este si anul plecarii in Rusia a delegatiei de 
boieri si clerici din care facea parte si Chesarie. Experienta sa de ele- 
nist era cunoscuta si nu poate mira pe nimeni faptul ca arhiepiscopul — 
Platon lui i se va adresa, — ca unui stiutor nu numai de greceste, dar | 
. $i de ruseste, — pentru traducerea uneia din cuvintdrile sale cele mai 
vestite. Intors in tara ajuns episcop, Sprijinul rus: 57 si al 


limbilor pe care le deprinsese, ne da Gk Zaviras, 
7 Atena, 1862, p. 386. | 


Vezi C. Daponte, la op. cit., p. 114, 


55. Deserierea operei la I. Bianu gi N. ‘Hodos,. Bibliografia romineascd ‘veche, t. 
I, Sueweet, 1910, pp. 166-170, nr. 344. Desi numele lui Chesarie nu apare pe pagina 
de titlu a volumului, din «Predoslovie c&tre pravoslavnicii cetitori», a aceluiagi, reiese 
limpede ca talmacirea i se datoreste lui, $i ca s-a din mitropolitulut 
Grigorie. Vezi ibidem, p. 170. 

56. Vezi I. Bianu si N. Hodos, loc. Git., p. 193, nr. 369. 


57. Realitatea acestui fapt este recunoscuté de istoricii nostri _Disericesti Vezi, 
astiel, [Atanasie Mironescu], Istoricul Eparhiei Rimnicului Noul Séverin, Bucuresti, 
1906, pp. 149-150, si N. lorga, Jstoria Bisericii Rominesti, volwmnul II, editia II, Bucu- 
resti, 1932, p. 145. De altfel, la alegerea de episcop a lui Chesarie a luat parte si feldma- 
resalul ‘Rumiantov ; vezi Condica .Sjintd, ed. Ghenadie Enaceanu, pp. 194-195, nr. LXXXII.. 

_ Faptul nu infirma -meritele deosebite ale viitorului episcop, care a fost recomandat cAl- 
duros si de fostul mitropolit Grigorie Socoteanu, prin serisoarea sa din 11 decembrie 1773 
catre .mitropolitul Grigorie I]. Vezi N. lorga, O scrisoare a fostului mitropolit muntean 

) et gorie, catre urmasul-sdu omonim pentru asezarea ca episcop de Rimnic a lui Chesarie, 

in «Revista Istorica», I (1915), p. 140. Socotita inedita, scrisoarea a fost republicata 

de Pr. ‘I. Popescu-Cilieni, Stiri noui despre episcopul Chesarie al Rimnicului (1773-1780), 

in «Arhivele Olteniei», XX (1941), p. 288. Cf. si notila bibliograficd a lui I. Ionagcu, 

din «Revista Istoricd Romina», XIII (1943), Ill, p. 116, unde se arata prioritatea 
editiei lui N. lorga. De fapt, scrisoarea a fost intii publicata, dupa fostul ms. rom. 1071, 


f. 3, al Acad. R.P.R., de catre-Al. Lapedatu, Documente privitoare la Istoria Bisericit noas- 
tre, in. «Bis. Ort. Rom. », XXX (1906-1807), p. 201. 


 Orientarea politica bine cunoscutd a lui Chesarie, spre de aceea a urma- 

.gului.sau Filaret, care era invinuit de sentimente filo-turce, a iesit in evidenta si cu 

prilejul. mortii neasteptate a episcopului de Rimnic. Rauvoitori au scornit zvonul ca 

_acesta din urma4 a murit otravit de Filaret, care tinea cu orice pret sa-i ia locul. Sa se 
vada semnificativa scrisoare a lui Alexie Ordég, -exarhul. Ungroviahiei, catre Potemkin, 

din 2 mai 1783, publicata de Melchisedec, Schife biografice din viata mitropolitului Ungro- 

plahiei, Filaret Al-lea, in «Bis. Ort. XI (1887- 1888), p pp. 137-144, si Stefan Bere- 
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partidei rusofile a Cantacuzinilor, Chesarie nu-si va mai pardsi nici clipa, 
in cursul prea scurtei sale pastorii de la Rimnic, indeletnicirile sale de 
elenist. Dovada o dau cele sase volume de Minee, traduse din greceste 
de dinsul, chiar daca noul episcop s-a slujit si de traduceri mai vechi ale 
lui Damaschin al Rimnicuiui, sau daca la talmacirea in romineste au 
mai colaborat si alti elenisti, in frunte cu mitropolitul Grigorie II 58. 
In aceeasi vreme, invatatul episcop isi va fi redactat, in limba elina, 
istoria razboiului dintre Rusia si Poarta otomanda, pe care il cunostea 
alit de bine, ca unul care luase parte, in citeva rinduri, la tratativele 
purtate in legatura cu acest razboi. Nu ni s-a pdastrat, din nefericire, 
aceasta alcatuire, care, pe linga pretul ei de izvor istoric, mai insemna 
pentru oi, si marturia cea mai de seama pentru stiinta de greceste a 
marelui nostru carturar. Lucrarea s-a bucurrat, insd, de o traducere in ~ 
limba neogreceasca populara, datorita lui Ambrozie Pamperis, care ne-a 
lasat stire de existenta operei lui Chesarie. 59 see es ee 

Cit priveste incurajarea tipdariturilor grecesti dincolo de hotarele © 
tarii, dovada ne sta ajutorul dat lui Chesarie Daponte, conscolarul mi- 

-tropolitului Grigorie, pentru a da la lumina, din teascurile venetiene, 

edifia din 1780 a patericului Sf. Grigorie Dialogul.®° Savirsit din viata. 


chet, O scrisoare din vremuri de restriste, in «Neamul rominesc literary, III (1911), pp. 
Berechet ignorase publicarea anterioara a traducerii scrisorii, datoritaé lui Mel- 
«8, Pasajele din prefata si epilogul mineiului pe octombrie, in 1776, si care—se 
refera la contributia mitropolitului Grigorie si a unor ucenici ai sai la traducerea mine- 
ielor, precum si la existenfa unei traduceri mai vechi, — desigur a lui Damaschin —, 
diortosita de echipa condusa de Grigorie II, se pot gasi la Melchisedec, Joc. cit., pp. 18-20. 
 Migcatoare aprecieri asupra lui Grigorie II si a ucenicului sau Chesarie, cit si a 
legdturilor dintre dinsii, pe tarim cultural, se pot gdsi si in prefata ierodiaconului Gri- 
gorie Rimniceanu, Ja Antologhiul tiparit la Rimnic, in 1786. «Prin osirdia» mitropolitului, 
s-au talmacit «de. pre limba ellineasca pre limba rumineascd», atit «Voroava» lui Simeon 
al Tesalonicului, mai sus amintita, cit si Omiliile lui Macarie Egipteanul, date la lumina 
in 1775. Rolul lui Grigorie in solia Ja Petersburg, din 1770, unde «s-au cinstit cu 
daruri imparatesti» este, de asemenea amintit. Frumoasa este si imaginea prin care 
$e caracterizeaza rosturile de animator si patron cultural ale vrednicului mitropolit. 
Grigorie este «pomul de la carele rasdrira atitea odrasle pline de roduri, zic, atitea 
vestiti ucenici, plini de invatatur4 duhovniceasca si politiceasca (carii printr-insul se 
puserd ca niste lumini pre scaunele pastoriei cuvintatoarelor oi) nu putin folos arata in 
neamul nostru...». Putin mai departe, Chesarie este amintit ca «unul din acei mai alesi 
ucenici ai pre sfintii sale parintelui Grigorie Mitropolitul Ungrovlahiei, indestulat intru 
invatatura limbii ellinesti si latinesti si a altora, pre supt aceastea, carele nu putin folos 
‘pricinui patriei sale si in viata si dupa sfirsit»..Citez dupa reproducerea prefetii lui Gri- 
gorie Rimhiceanu, daté de D. Fecioru, Contributie la Bibliografia romineascd veche. Anto- 
gd de la Rimnic din 1786, in «Raze de lumina», IV (1932), pp. 220-226. Vezi pp. 
~*~ 59. Vezi G. I. Zaviras, op. cit., p. 386. Zaviras detinea informatiile din insesi spu- 
sele lui Ambrozie Pamperis. | 
60. Descrierea patericului lui Grigorie Dialogul, la Legrand-Petit-Pernot, op. cit., 
t. II, pp. 340-343, nr. 1019. Numele lui Chesarie al Rimnicului apare in insus! titlul lucrarii. 
Daponte va adduga la p. s-0' o scrisoare de fnchinare catre ierarhul romin, care l-a 
ajulat sd-si tipdreascd talmacirea. Scrisoarea este din iulie 1777 si a fost tradusa $1 
publicata de C. Erbiceanu, in articolul sau Chesarie Daponte, material pentru literatura 
bisericeascd, in «Bis. Ort. Rom.», XV (1891-1892), pp. 124-126. Vezi si amintirea aju- 
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in chiar acest an, Chesarie s-a invrednicit sa i se un elogiu 
funebru de catre unul din cei mai straluciti reprezentanti ai culturii neo- 
grecesti contemporane, juristul Mihal Photinopulos. 


Om de larga si temeinica invatatura, cu intelegere pentru tot ce se 

_-ivea cu caracter de noutate la orizontul culturii europene din vrémea 

sa, cu o neasteptata aplecare spre pdatrunderea trecutului patriei sale, 

pe care-] evoca in neuitatele pagini din precuvintarile Mineelor, Chesarie 

a meritat ca numele sau sa lie inscris in fruntea unei -epoci din literatura 
noastra veche, 62 

Activitatea sa de elenist, in buna milsutl cunoscuta, am socotit ca-st 
‘phate afla o completare, nu lipsité de interes, daca restabilim aportul 
invatatului chiriarh —- intr-un moment pentru noi hotdaritor al~veacului 
XVIII — la intarirea ‘prieteniei romino-ruse $i a legaturilor dintre 
‘douad Biserici surori. 


forului lui Chesarie la. imprimarea. faicuta de Daponte, Catalogul sau storie, 
ed. cit. a lui C. Erbiceanu, p. 114. 
“61. funebru. rostit de Mihail la {ohumarea lui Chesarie s-a 
pubiicat de I. Dyobuniotes, in studiui sau MiyahA Pwravde, din revista Osoroyla, 
TT (1924), la pp. 338-340, dupa ms. 1184 al Bibliotecii Universitatii. din Atena, unde piesa 
respectiva se gaseste la ff. 34- 39. Fara sa cunoasca editia de mai sus, N. lorga, in arti- 
 ¢colul sau Note ateniene, din «Revista istoricié», XVI (1930), p.. semnala existenja 
_ panegiricului in manuscrisul atenian mentionat. | 
62. Se stie ca N. lorga a numit rdstimpul dintre 1730. 1770-1780, din istoria 
literarA romineascd, Epoca lui Chesarie de literaturit roménett, i, 
ed. Il, (1926, p. 487. | ae 
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-HRISTOLOGIA SFINTULUI GRIGORIE DE NAZIANZ* 


de BRIA I. VASILE 


‘CONSIDERATIUNI GENERALE ASUPRA HRISTOLOGIEI 
ORT ODOXE 


/upa cum se stie, Biserica Ortodoxd a cinstit cu supranumele de 


iubirii si evanghelistul Logosului intrupat; pe Si. Grigorie de 


spiritualitatii rasaritene. Din faptul acesta reiese ca Biserica 
a avut in. trecut un sens mai propriu si mai restrins al termenilor de 
teolog si teologie, sens care s-a pierdut astazi. Teologia era un capitol 
al dictrinei crestine, care irata despre Dumnezeu, iar teolog — asa cum 


a precizat Diadoh al Foticeii —, era aceia care invata despre Dumnezeu 
lind invatat de Duhul Sfint. 


‘Sf. Grigorie de Nazianz si-a meritat titlul de «teologuls, deoarece el 


este autorul celor cinci Cuvintari Teoiogice in care dogma teologica $i-a 


formularea clasica. ‘Nu esie vorba doar de gasirea si lixarea ter- 


Aceasté de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmita. sub con- 


ducerea Pr. prof. I. G. Coman, care a dat si avizul sd fie publicata. 

1. Pentru bibliografia Sf. Grigorie de Nazianz se pot consulta: Altaner Berthold, 
Patrologie, Leben, Schriften und Lehre der Kirchenodter. Vierte, unveranderte Auflage. 
Freiburg, Herder, 1955, pp. 256-260; O. Bardenhewer, Geschichte der Altkirchlichen Li- 
teratur, Freiburg im Breisgau, Herdersche Verlagsbuchhandlung, 1923, vol. III, pp. 184- 
187; P. Gallay, La vie de Saint Grégoire de Nazianze, Paris, 1943; F. Cayré, Précis de 
Patrologie, Paris-Tournai-Rome, Société de Saint Jean 'Evangiliste, Desclée et Cie, 
éditeurs pontificaux, 1927-1930, vol. I, pp. 404-411, 420-435. 

Date biografice se pot gasi. in: Cayré, op. cit.; Bardenhewer O., Patrologie, 
Auflage, Freiburg im Breisgau, Herder, 1910; Fleury E, Saint Grégoire ‘de Nazianze et 
son temps, Paris, 1920. | 

~Luerari rominesti cu date despre viata si opera Sf. Grigorie de Neziins : Pr. prof. 
I. G. Coman, Patrologie, Manual pentru uzul ay wid Institutelor Teologice, Bucuresti, 
1956, pp. 177-185; loan G. Coman, Sf. Grigorie de Nazianz despre impdratul Julian, vol. 
I, Bucuresti, 1938 ; Ioan I. Pulpea, ‘Sf. Grigorie de Nazianz despre impdratul Julian, Bucu- 
resti, 1942; I. Coman, Geniul Sf. Grigorie de Nazianz, Bucuresti, 1937; idem, Tristefea 
poeziei lirice a Sf. Grigorte de Nazianz, Bucuresti, 1937. 

2. Vezi Migne, P.G., t. XXXVI, col. 12-172; ele au fost gditate de A. J. Mason, 
Conn 1899 ; sint traduse in limba franceza de P. Gallay, ao de Nazianze — Les 


‘ 


«teologul» pe trei dintre «stilpii» sai: pe Sf. Ioan, apostolul | 


~Nazianz1! unul dintre Parintii traditiei dogmatice din epoca 
patristica si pe Sf. Simeon Noul Teolog, unul din maestrii 
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‘menilor celor mai adecvati invataturii despre Dumnezeu, caci rolul 
Parinti n-a fost numai de a formula, adica de a gasi termeni; este vorba 
de patrunderea in adincul tainei respective prin tfdire.? Rodul gindirii 
‘ patristice nu este, in mod simplu, haina sau terminologia dogmatica, 
desi s-a luptat pentru o singura propozitie atunci cind aceasta era cea 
mai adecvata credintei ortodoxe. Cit priveste teologia Si. Grigorie de 
Nazianz, ea este o expresie nuantata a credintei si gindirii ortodoxe, 
fundamentata pe Sf. Scriptura si pe Traditia primelor secole.* Ea se deo- 
sebeste total dé cea eterodexd, nu atit prin terminologie cit prin fondul 
ei. Caci ereticii folosesc de cele mai multe ori acélasi limbaj, dar dincolo 
de litera ei nu pot sa vada si sa inteleaga continutul uneori paradoxal al 
In conceptia Si. Grigorie, «Teologia» are un sens mai limitat decit 
cel pe care il cunoastem astazi. Teologia trateaza despre fiinta si persoa- — 
nele Si. Treimi. Ea nu este in primul rind un studiu asupra fiintei divine, 
caci gindirea ortodoxa a avut o alta directie cind a tratat problema di- 
vind si anume: ea a plecat de la treimea persoanelor spre unimea Dum- 
nezeirii, desi le-a conceput intr-o unitate indisolubila. Asa se face ca 
vom -gasi capitole inchinate in mod special persoanelor Treimii, dar nu 
concepute izolat ci in unitatea si intrepatrunderea lor fiintiala. In acest 
fel, dogma despre Hristos este raportata mereu la invatatura Treimii. 
De aceea, hristologia si pnevmatologia, desi au o coniiguratie proprie, se 
_ jIncadreaza in mod organic in Teologie. Totusi, dinire cele trei persoane 
ale Si. Treimi, Fiul lui Dumnezeu are o «Teologie» mai bogata si mai 
specifica, deoarece El s-a intrupat. Intruparea este lucrarea proprie celei_ 
de a doua persoane a Sf. Treimi; de aceea, dupa Sf. Grigorie, hristologia 
se identilica in mod practic cu Iconomia.® Iconomia Fiului este marea 
tainad a crestinismului, caci desi intruparea este teofania cea mai desa- 
_virsita, nat micsoreaza, ci mdareste «tainete lui Hristos».¢ In centrul 


discours théologiques, Paris, 1943; bucati alese din cuvintarile Sf. Grigorie se afla in 
Auger, in Viillemain, Tableau de l’éloquence chrétienne au IV-éme siécle, nouv. éd., 
Paris, 1891; in limba germana de J. Rohm, 1874, 1877 (25 cuv.), Ph. Hauser, in Bi- 
bliothek der Kirchenvdter, Kempten, 1928, 2 volume; iar in romineste de Pr. Gh. Tilea 
si Nicolae I. Barbu, Sf. Grigorie de Nazianz, Cele cinci Cuvintdri despre Dumnezeu, 
Curtea de Arges, 1947. | 
3. «Si teologul cel mai de seam pentru noi, nu este acela care a descoperit totul, 
. ¢caci lantul trupului nu poate sA4 cuprinda totul, ci este acela care ar avea o capacitate 
de conceptie mai mare ca altul si ar putea s4 adune mai mult in sinesi.chipul adevarului, 
Sau proiectarea umbrei lui...». Cuv. JV teolog., 17, in Migne, P.G., XXXVI, col. 125_A. 
Serisoarea 102 contra lui Apolinarie cdire Cledoniu, Si. Grigorie recunoaste 
autoritatea dogmaticd a sinodului I ecumenic, vezi in Migne, P.G., XXXVII, col. 193 C. 
5. Cuvintarea XXXVIII, Ete ta Osopavera, TevébAca ted 8, Migne, 
P.G., vol. XXXVI, col. 320. Sf. Grigorie isi imparte cuvintdrile lui despre Dumnezeu, in 
doud grupe: 1. Despre Teologie, unde trateaza4 despre Treime, Unime si Unime in Treime, 
cu privire speciala asupra fiecdrei persoane, dar mereu raportata la fondul unic gsi ne- 
despartit al Treimii celei de o fiinta, si 2..despre iconomie, cum spune.Sf. Grigorie, despre 
tainele Mintuitorului, despre toate cele legate de mintuirea lumii prin intruparea Fiului 
lui Dumnezeu. 


6. Idem, ibidem, col. 329B. Este vorba de nepatrunsele taine ale vietii lui Hristos 
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hristologiei sale practice, dupa cum vom vedea, sta tocmai iconomia, 
adica invatatura despre Dumnezeu care a realizat planul mintuirii oame-— 
nilor prin Intruparea Fiului. 


Contributia Sf. Grigorie in domeniul hristologiei este un fapt recu- 
noscut de intreaga Teologie ortodoxa. 7 


Dupa cum se stie, toti Parintii epocii patristice, si indeosebi Pa. 
Tinfii capadocieni, au mostenit tezaurul dogmatic fixat de sinodul I ecu- 
menic — a carui teologie era in esenta ei atanasiana —, si au pastrat 
si dezvoltat acest tezaur. Sf. Grigorie «Teologul Sfintei Treimi» a cunoscut 
materialul hristologic anterior, dar a adincit si a sintetizat problema 
treimica atit de controversata de eretici, intr-un -mod propriu. De aceea, 
-sinoadele trei si patru ecumenice, care se vor ocupra cu formularea dog- 

- mei hristologice, vor face apel la autoritatea teologica a Sf. Grigorie. 
De altiel, Rufin avea sa scrie ca lipsa de acord cu docirina Sf. Grigorie 
este un semn al erorii in credinta;® iar Sf. Maxim Méarturisitorul a tre- 


buit sa reactualizeze teologia lui, facind comentariii la locurile greu de 
inteles din opera Sf. Grigorie. 9 


In timpul Sf. Grigorie invatatura despre Persoana Fiului era deja 
lixata, desigur intr-o torma simpla, in asa-zisele simboale de credinta 
care circulau in Biserica rasdriteana.19 In afara de acesiea, problema 
hristologica preocupase pe marii teologi ai Bisericii din veacurile pri- 
-mare si Tusese obiectul unor studii de mare adincime. Asttfel, Sf. Justin si_ 
Sf. Irineu, cu o hristclogie simpla dar precisa, sustin identitatea dintre 
Mintuiforul lisus Hristos si Logosul creator. Acesta este Fiul lui Dum- 
- nezeu, Logosul intrupat, Logosul facut om prin Sf. Fecioara.11 Dums 


si de toate cele petrecute ctu El de la intrupare = pind la sfirsit. Ele sint unul $i acelasi 
Jucru cu «iconomia». 
7. Luerari mai speciale ale Sf. Grigorie, cu cuprins hristologic, sint: Cuvintarile 
ill si IV Teologice, Dspt Ytod, in Migne, P.G., XXXVI, Cuv. XXIX-XX, col. 73-133; 
a XXXVIII-a, Kile Osopdvera, ettovy 708 Migne, P.G., t. XXXVI, col. 
312-333; a XXXIX- a, Ele th Gyta’ @Hta Migne, P.G., t. cit., col. 336-360; a XL-a, kl tO 
&ytov ibidem, col. 360-425; a a, Bic thy col. 428- 
452; a XLV-a, sig to Gytov Hdoxa t. cit., col. 624- 664; Scrisorile : 
“AroAAtvapiov si CII, npd¢ tov adtov xata G., XXXVII, 
col. 176-201; Poeziile: Uspt tod Yiod in Migne, P.G., XXXVII, col. 401-408 ; Katé “AnodA:- 
vaptov ibidem, col. 464-470; liegt ¢ ibidem, col. 470- 
471. Pentru Cuvintarile III si IV Teologice am folosit traducerea romineasca amintita ; 
pentru Scrisorile CI si CII, traducerea facuta de N. Cotos in rev. «Candela», an. XXXV, — 
din 1924, pp. 226-240, iar pentru Cuvintarile Praznicale am consultat traducerea in manu- 
scris facuta de Pr. Tilea Gh., precum si o traducere mai. veche, in chirilica, editata in 
Sf. Mitropolie de cdtre Matei Babeanul tipograful (vezi Biblioteca Academiei Romine, 
Carti vechi, nr. 1293). 
8. Migne, P.G., XXXVI, col. 736, Prologus Rufini in libros S. Gregorii Nazienzi. - 
9. Si. Maxim Marturisitorul, ay:wy Atovvot-v xot 
tov Hytscpévov Migne, P.G., vol. XCI, col. 1032-1417. Comentariile Sf. 
_ Maxim ne ajuta foarte mult sa intelegem anumite pasaje dificile din doctrina hristologica 
a Sf. Grigorie, pe care acesta a preluat-o si a -adincit-o intr-un chip cu totul original. 
10. Teologia Dogmaticd si Simbolicé, Manual pentru uzul studentilor Institutelor _ 
Teologice, Bucuresti, 1958; cap. Izvoarele Teologiei Dogmatice si Simbolice, p. 185. - | 
11. Sf. Justin Mar tirul, dsvtépa ‘Popaiwy 
10, Migne, ce t. VI, col. 460 B. —— 
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nezeu se uneste cu omul, Logosul ih Dumnezeu se uneste cu faptura 
sa — zice Sf. Irineu.12 Meritul cel mare al lui Origen, in hristologie, 
este de a fi formulat si lamurit teoria comunicarii insusirilor intre uma- 
nitatea si dumnezeirea lui lisus Hristos, 1% problema ce va fi dezvoltata 
de Sf. Atanasie. Formula: o singura persoana, doua liri — o mostenim 
de la Tertulian,14 !a care gadsim o hristologie dezvoltata cu trasdaturi 
interesante. El zice ca apy lui lisus e real compus din carne si oase, 
ca al nostru. 
Odata cu ivirea ereziilor hristologice, (ariana si apolinarista) re- 
actia Parintilor ortodocsi e initiata de Si. Atanasie. In fata acestora, 
-el sustine realitatea necontestata a trupului Mintuitorului, garaniata 
de istoricitatea sa mai presus de orice discutie si de mintuirea noastra. 
Logosul cel netrupesc si-a insusit cele ale trupului ca pe ale sale. In- 
trupindu-se, El nu s-a schimbat in nici o privinté, ci a ramas ceea ce 
era si de aici noi Il «recunoastem ca Dumnezeu existind in trup». 15 
Solutiile la problema hristologica date de autorii -amintiti si insdsi 
hotarirea sinodului ecumenic din 325, se pare ca nu satisiaceau curiozi- 
tatea ereticilor, care continuau sa provoace discutti in jurul persoanei 
Mintuitorului.16 Din lucrarile Sf. Grigorie, putem retine care au fost 
—acesti eretici si ce invatatura aveau ei. Pe noi ne intereseaza foarte mult 
acest lucru, deoarece doctrina hristologica -a Tost ca un 

dat acestor eretici. 
Invataturile gresite, combatute de St. sint pe linia ereziei 
hristologice inceputa de Arie. In general, ereziile hristologice ivite in 
aceasta epoca se impart in doua categorii: unele care contesta Dumne- 
zeirea Fiwlui-Omului si altele care combat umanitatea Fiului lui Dum- 
nezeu. Din aceasta cauza, hristologia Si. Grigorie, care se inspira din tra- 
ditia hristologica anterioara, va avea doua obiective: a) Raportul dintre 
persoana Fiului, fiinta Dumnezeirii si celelalte persoane (indeosebi Tata!) 
$i b) Raportul dintre cele douad firi si persoana Fiului, sau raportul dintre 
_Hristos si umanitate. In.expunerea noastra vom cauta sa ardtam contri- 
- butia si sinteza originala’ pe care Sf. Grigorie o face acestor capitole 
hristologice, accentuind legatura pe care o are dogma hristologica in 
mintuirii, adica ei soleriologic. 


Ul. FIUL IN RAPORT CU FIINTA $I PERSOANELE SFINTEI TREIMI 


SL: Grigorie a cdutat sa gaseasca insusirile specifice ale ipstaselor, 
avind in vedere originea Si migcarea launtrica a Si. Treimi. Dupéa “ori- 


Sf. Irineu, Adversus haereses, cartea Ml, cap. XVI, 6, Migne, P, G., Vu, 
co ™ 
13. Origen, Liber primus, 10, Migne, P.G., XI, sol 14) 
14. A. D’Alés, La Théologie de Tertullien, I] 1-éme édition, 1905, p. 188, , 
15. «Sf. Athanasie, “Ex@sac niotewg2, 1, in Migne, P.G., t. XXV, col. 201A. - 
16. J. Schwane, Histoire des Dogmes, Période Patristique ( 325-787 ), ed. Il, Paris, 
1903, t. Il, Deuxiéme partie, Histoire fia dogme et a | 
patristique, pp. 40-446. 
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ORTODOXIA 


ginea lor, persoanele Treimii se prezinta astiel: Tatal este nendascut, 
dar este nascadtor; Fiul este nascut, iar Sf. Duh purces. 17 -Deosebirea 
ipostaselor in lirea unica a dumnezeirii nu insemneaza inegalitatea perso- 
nala. Noi trebuie sé gindim si s4 cunoastem deodata atit treimea persoa- 
nelor cit si unimea Dumnezeirii. Cind cugeti ipostasele trebuie sa le unilici 
in esenta lor, cind cugeti Dumnezeirea trebuie sa distingi trei lumini 
personale nedespartite: «Atunci cind vorbesc despre Dumnezeu ar trebui 
sa va simtiti scaldati intr-o singura lumina si in trei lumini, — zice St. 
_Grigorie. Spun trei, in intelesul de insusiri proprii sau de ipostasuri, 
daca se prelerd in intelesul de persoane... Spun una in privinta 
fiintei (ovoia), adicad a Dumnezeirii. Caci aici este impartire neimpar-. 
tita, legare la un loc cu distingere. Unul singur in trei, aceasta esie 
Dumnezeirea, Cei trei Unul singur; inteleg pe Cei trei in care este Dum- 
nezeirea, Sau, ca Sa spun mai exact, care sint Dumnezeirea», 18 | 
Unitatea Treimii se bazeaza atit pe unitatea fiintei cit si pe cea a 
principiului treimic. Astfel monarhia presupune identitatea de natura si 
miscare a Si. Treimi. Ea este convergenta spre unime a persoanelor : este 
o insusire a Dumnezeirii care desi s-a constituit in Treime, nu se margi- 
neste la o persoana, ci ramine cu o substantia unica si redespartita. 
«Monarhia» unilica persoanele, dar unitatea de substanta a Treimii nu 
distruge distinctia persoanelor».19 Sf. Maxim Maéariurisitorul a explicat 
in mod ortodox alirmatia Si. Grigorie in legatura cu «miscarea» uni- 
tatii de la principiu la doime si apoi la treime. Dumnezeirea nu e circum-. 
scrisd la-o persoand, dar nici nu se revarsa Ja infinit: «Dumnezeirea 
e unitate si nu doime, treime si nu multime».29 Pe de alta parte, uni- 
tatea Dumnezeirii nu este un principiu ce izvoraste o mult time de ipostase, 
ci «entitate ipostasiata a Treimii celei de o fiinta, dupa cum Treimea nu 
este adunare de unitati ci o substana fiintiala a Unitatii tri-ipostatice».2} 
Astiel «miscarea dumnezeirii» despre care vorbeste St. Grigorie, vizeaza 
-modul de existenta ipostatica sau, cum zice Si. Maxim, «subsistenta 
Treimii», 22 Acesta face deosebire intre fiinta Treimii si modul de existenta 
al. acesteia, precizind ca exista o singura dumnezeire ce liinteaza unitar 
$i subsista treimic.23 De aceea «Treimea este cu adevadrat unitate, fi- 
indcd asa este, si unitatea este cu adevdrat Treime, fiindca asa subsista>. 
Dumnezeirea liinteaza ca substanta unica in Dumnezeu $1 subsista 
~ $n mod tri-ipostatic i in St. Treime. 


17. «Nendscut, nascut, ‘purces pe Tatal, pe Fiul pe Acela pe cgre 
i] numim Sf. Duh, pentru ca in chipul acesia sA pastram deosebirea ipostasurilor in firea 
‘unica si in slava Dumnezeirii» (Cuv. V Teologicd, tod &ytov Mvsbpatoc, 9, Migne, 
P.G., t. XXXVI, col. 144 D st 144 A; sint insusiri personale, ce «nu desparte substanta, 
ci se despart fara de substanta» (vezi Cuv. XLI, 9, Migne, P.G., XXXVI, col. 141 B). 

18. Si, Grigorie de Nazianz, Cuvintarea AXXIX, Ele té Dora 11, Migne, P.G., 
t. XXXVI, col. 345 C. 
19. Idem, Cuvintarea III T eol., Iept Ytos 2 Migne, P.G., t. XXXVI, col. 76 B. 
20. Sf. Maxim Méart., op. cit., “Migne, P.G., t. XCI, col. 1036. B. | 
21. Idem, op. cit., col. 1036 C 
Termenul «subzista» se refera la modul existen{a ipostaticda, idem, ibidem. 
23. Idem, ibidem. 
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nezeu se uneste cu omul, Logosul lui Dumnezeu se uneste cu 1 fptura 
sa — zice Sf. Irineu. 12 Meritul cel mare al lui Origen, in hristologie, 
este de a fi formulat si lamurit teoria comunicariit insusirilor intre uma- 
nitatea si dumnezeirea lui lisus Hristos, 1% problema ce va li dezvoltata 
de Sf. Atanasie. Formula: o singura persoana, doua firi — o mosienim 
de la Tertulian,14 Ja care gadsim o hristologie dezvoltata cu trasaturi 
interesante. El zice ca eruipu pn lisus e real compus din carne $i oase, | 
ca al nostru. 
Odata cu ivirea ereziilor. hristologice, (ariana si re- 
actia P&arintilor ortodocsi e initiata de Si. Atanasie. In fata acestora, 
el sustine realitatea necontestata trupului Mintuitorului, garantata 
de istoricitatea sa mai presus de orice discutie si de mintuirea noastra. 
Logosul cel netrupesc $i-a insusit cele ale trupului ca pe ale sale. In- 
trupindu-se, El nu s-a schimbat in nici o privintd, ci a ramas ceea ce 
‘era si de aici noi Il «recunoastem ca Dumnezeu existind in trup». 15 | 

Solutiile la problema hristologica date de autorii amintiti si insasi 
hotarirea sinodului ecumenic din 325, se pare ca nu salisiaceau curiozi- 
tatea ereticilor, care continuau sa provoace discutii in jurul persoanet 
~-Mintuitorului.16 Din lucrarile Sf. Grigorie, putem retine care au iost 
acesti eretici si ce invatatura aveau ei. Pe noi ne intereseaza foarte mult 
acest lucru, deoarece doctrina hristologica fost lixata ca un 
dat acestor eretici. 

Invataturile gresite, combatute de Sf. Grigorie, Sint pe ‘linia ereziei 
hristologice inceputa de Arie. In general, ereziile hristoiogice ivite in 
aceasta epoca se impart in doua categorii: unele care contesta Dumne- 
zeirea Fiului-Omului si altele care combat umanitatea Fiului lui Dum- 
nezeu. Din aceasta cauzd, hristologia Sf. Grigorie, care se inspira din tra- 
ditia hristologica anterioara, va avea doua obiective: a) Raportul dintre 

_ persoana Fiului, liinta Dumnezeirii si celelalte persoane (indeosebi Tata!) 
$i b) Raportul dintre cele doua firi si persoana Fiului, sau raportul dintre 
Hristos si umanitate. In. expunerea noastra vom cauta sa aratam contri- 
butia si sinteza originala’ pe care Sf. Grigorie o face acestor capitole 
hristologice, accentuind legatura pe care o are dogma hristologic’ in 


If. FIUL IN RAPORT CU FIINTA S/ PERSOANELE SFINTE! TREIMI 


Grigorie a cdutat sa gaseasca_ insusirile specifice ale ipstaselor, 
avind in vedere originea ‘$i miscarea lduntrica a Si. Treimi. Dupa “ori- 


: Sf. Irineu, Adversus haereses, cartea cap. XVI, 6, Migne, PG., Vil, 
co | 

13. Origen, Liber 10, Migne, PG., XI, 141.. 

14. A. D’Alés, La Théologie de Tertullien, 111-éme édition, 1905, p. 

15. «Sf. Athanasie, “Exdsac nictews>, 1, in Migne, P.G., t. XXV, col. 201A. - 

16. J. Schwane, Histoire des Dogmes, Période Patristique ( 325-787 ), ed. Il, Paris, 


1903, t. Il, Deuxiéme partie, Histoire dogme et a 
patristique, pp. 446-448. 
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-ginea lor, persoanele Treimii se prezinta astiel: Tatal este nenascut, 
dar este nascdtor; Fiul este ndscut, iar Sf. Duh purces, 17 Deosebirea 
ipostaselor in firea unica a dummnezeirii nu insemneaza inegalitatea perso- 
nala. Noi trebuie s4 gindim si s4 cunoastem deodata atit treimea persoa- 
neicr cit si unimea Dumnezeirii. Cind cugeti ipostasele trebuie sa le unilici. 
In esenta lor, cind cugeti Dumnezeirea trebuie sa distingi trei lumini 
personale nedespartite : «Atunci cind vorbesc despre Dumnezeu ar trebui 
sa va simtiti scaldati intr-o singura lumina si in trei lumini, — zice Si. 
Grigorie. Spun trei, in intelesul de insusiri proprii sau de ipostasuri, 
Sau daca se prelera in intelesul de persoane... Spun una in privinta | 
fiintei (oveia), adicd a Dumnezeirii. Caci aici este impartire neimpar- 
lita, legare la_ un loc cu distingere. Unul singur in trei, aceasta este 
_Dumnezeirea, Cei trei Unul singur ; inteleg pe Cei trei in care este Dum- 
nezeirea, Sau, Ca Sa Spun mai exact, care sint Dumnezeirea».18 _ 
Unitatea Treimii se bazeaza atit pe unitatea fiintei cit si pe cea a 
-principiului treimic. Astlel monarhia presupune identitatea de natura si 
miscare a Si. Treimi. Ea este convergenta spre unime a persoanelor : este 
o insusire a Dummezeirii care desi s-a constituit in Treime, nu se margi- 
neste la o persoana, ci ramine cu o substantia unica si redespartita. 
«Monarhia» unifica persoanele, dar unitatea de substantd a Treimii nu 
distruge distinctia persoanelor».19 St. Maxim Marturisitorul a explicat 
in mod ortodox alirmatia Si. Grigorie in legatura cu «miscarea» uni- 
tatii de la principiu la doime si apoi la treime. Dumnezeirea nu e circum- 
scrisd la _o persoana, dar nici nu se revarsd la infinit: «Dummnezeirea 
e unitate si nu doime, treime si nu multime».*° Pe de alta parte, uni- 
tatea Dumnezeirii nu esie un principiu ce izvoraste o mult ‘ime de ipostase, 
ci «entitate ipostasiata a Treimii celei de o fiinta, dupa cum Treimea nu 
este adunare de unitati ci o substana fiintiala a Unitatii tri-ipostatice», 2! 
Astiel «miscarea dumnezeirii» despre care vorbeste Si. Grigorie, vizeaza 
-modul de existenté ipostaticd sau, cum zice Sf. Maxim, «subsistenta 
Treimii», 22 Acesta face deosebire intre fiinta Treimii si modul de existenta 
al. acesteia, precizind ca exista o singura dummnezeire ce flinteaza uniiar 
gi subsista treimic.23 De aceea «Treimea este cu adevarat unitate, fi- 
-indca asa este, si unitatea este cu adevdrat Treime, fiindca asa subsisti>. 
_Astfel, Dumnezeirea liinteaza ca substanta unica in Dumnezeu $i subsista 
in mod tri-ipostatic in Sf. Treime. 


| 17. «Nendscut, nascut, purces derpbtintecash pe Tatal, pe Fiul si pe Acela pe care 

il numim Sf. Duh, pentru ca in chipul acesta s4 pastram deosebirea ipostasurilor in firea 
‘unica si in slava Dumnezeirii» (Cuv. V Teologicd, tod a&ytov Mvsbpatoc, 9, Migne, 
P.G., t. XXXVI, col. 144 D si 144 A; sint insusiri personale, ce «nu desparte substanta, 
ci se despart fara de substanta» (vezi Cuv. XLI, 9, Migne, P.G., XXXVI, col. 141 B). 

18. Si, Grigorie de Nazianz, Cuvintarea XXXIX, ta Dora lI, Migne, PGi, 
t. XXXVI, col. 345 C. 

19. Idem, Cuvintarea III Teol., ‘eet Yiod 2, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 76 B. 

20. Sf. Maxim Mart., op. cit., “Migne, P.G., t. XCI, col. 1036 B. 

21. Idem, op. cit., col. 1036 C 
Termenul «subzistén se relera la modul de existen{a ipostatica, idem, ibidem. 
23. Idem, ibidem. 
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Vorbind de bapoelid: dintre persoane, Sf. Grigorie a precizat invata- 
tura crestind intr-o sinteza rdmasa pina astazi clasica: Dumnezeu este 
Dumnezeirea unica dupa fiinta si intreita dupa insusiri sau ipostase. 24 
Dumnezeirea se desparte in chip nedespartit in trei Persoane, iar Persoa- 
nele se unesc, raminind deosebite intr-o singura fiinta. In unitatea trei- 
mica, fiecare Persoana isi pastreaza caracterele personale si in acelasi 
timp participa ta substanta comund in mod egal: «Tata este Tatal si El 
este fara de inceput fiindca nu este din altul. Fiu este Fiul si nu este 
fara de inceput, caci El este din Tatal. lar daca iei inceputul de la timp, 
atunci E! este fara de inceput, cdci Facatorul timpurilor nu este sub timp. 
Duh Sfint cu adevarat este Duhul, care de ta Tatal purcede, insa nu in 
felul Fiului,-caci nu provine pe calea nasterii, ci pe cea a purcederii». 25 

In fata ereticilor, care contestau deoliintimea (t6 époovorov) persoa- 
nelor Sf. Treimi, Sf. Grigorie vrea s4 sublinieze identitatea de fiinta intre 
Tatal si Fiul. El accentueazé continuu ca proprietatile ipostaselor — ne- 
nasterea si nasterea — nu indica naturi deosebite, cum ar fi-voit ereticii. To- — 
-tusi, intre Tatal si Fiul sint si anumite deosebiri. Ereticii au exploatat toate 
textele si toti termenii care puneau pe Fiul intr-o pretinsa situatie de inferio- 
ritate fata de Tatal. Sf. Grigorie a rasturnat pe rind toate obiectiunite lor si 
a formulat principiu!l cA termenii au o valoare relativa si.redusd daca ei 
sint intrebuintati dupa semnilicatia lor stabilita in gindirea omeneasca 
o obisnuita. Astiel, denumirile de «Tata» si «Fiu» nu sint folosite in mod 

propriu, in limba jul comun, deoarece orice tata a fost fiu si orice fiu poate 
deveni tata. Daca aplicam termenii acestia la Persoanele Si. Treimi, ei 
nu capata sensul lor adevdrat, fiindca Tatal este Tata din vesnicie si nu 

2 este si Fiu, asa dupa cum Fiul este Fiu la propriu, pentru ca nu este si 

| _ Tata. La obiectiunea ca Tatal este mai mare decit Fiul, Si. Grigorie 

_ __raspunde ca,Si. Scriptura ne spune ca Fiul este deopotriva cu Tatal, iar 
-expresia «mai mare» se refera la cauza Fiului si nicidecum la natura Lui. 
Fiul — cel cauzat — se raporta la T atal — cel necauzat — ca la princi- 
piul sau si de aici ideea c4 Tatal este mai mare ca Fiul.26 Expresia 
aceasta nu ataca insa nici deoliintimea si nici egalitatea de putere, lu- 
‘erare si cinstire intre cele doua Persoane : «Toate cite are Tatal sint ale 
Fiului (loan XVI, 15) dupa cum iardsi ce'e ale Fiului sint ale Tatalui. 
Nu este deci nimic propriu, numai unuia, liindca le sint comune amin- 
durora, fiindca si existenta insasi le este comuna gi de o egala cinstire, cu 
toate cA Fiul o are-de la Tatadl». 

Expresiile «Domnul m-a zidit» sau «Domnul ma naste» pe care 
Scriptura le pune in gura intelepciunii nu sint o dovadd ca Fiul este 

 personificarea creata a intelepciunii, cum sustineau ereticii. In legatura 
cu’ aceasta, Si. Grigorie lace distrinctie intre expresia ¢«m-a zidit» si 


| 24. Sf. Gri orie de Nazianz, Cuvintarea XXXIX, Eic ta &yta | | | 
G., t. XXXVI, col. 345 C. Migne, 
+ Idem, — 12, col. 348 B. 
dem, Cuvintarea IV Teologicd, spt Yto6, 7, Migne, P C9 ig XXXVI, ol. 112C. 
Idem, ibidem, 11, col. 116 A. en 
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«m-a ndscut», aratind ca termenul a zidi presupune o lucrare cauzata 
si se relera la umanitatea Fiului, iar a naste nu presupune cauza si de 
aceea se\refera la Dumnezeirea Lui.28 Dupa cum am spus, ereticii comen- 
tau toate textele unde se exprimau insusiri creaturale ale Fiului, ca sa 
concluda ca Acesta nu este Dumnezeu. Dupa acestia, insusi faptul in- 
truparii, al intrarii Fiului in viata omeneasca este o marturie ca El se 
comporta ca o creatura. Se obiecta ca Fiul n-are o vointa proprie, ci una 
supusa fata de cea a Tatalui, pentru ca El insusi a spus ca singur Dum- 
nezeu este bun; apoi ca Scriptura spune despre Hristos ca are o putere 
$i cunoastere limitata (loan V, 19; Marcu XIII, 32), ca este mijlocitor 
intre om si Dumneezeu (Evrei VII, 35). Si. Grigorie demonstreaza ca_ 
toate aceste expresii se refera la firea omeneasca a Fiului si ele dovedesc 
ca Fiul lui Dumnezeu a devenii Fiul Omului si lucreaza ca om raminind 
totusi Dumnezeu. 29 


III. CARACTERELE ISTORICE ALE. CUVINTULUI 


- Una din problemele principale controversate de ereticii eunomient 
este problema nasterii supranaturale a Fiului lui Dummezeu. In legatura 
aceasta ei ridicau dilerite intrebari despre sensul, modul, timpul, cauza 
Pentru eunomieni afirmatiile scripturice «Tatal a nascut» si «Fiul a 
fost nascut» presupun faptul ca nasterea Fiului a avut un inceput, astfel 
incit ideea de timp isi face loc in viata supranaturala a Fiului. Si. Grigorie. 
atrage mai intii atentia ca limbajul scripturistic foloseste in mod obisnuit 
-notiuni temporale pentru a exprima alte notiuni contrare ideii de timp. 3! | 
De aceea intrebarea «cind s-a ndscut Fiul» este incorecta, deoarece «cind» 
presupune ideea de timp masurat, ori nasterea Fiului este un fapt al 
_vesniciei. Si. Grigorie arata totusi ca, desi Fiul e vesnic, El nu este fara 
de inceput cita vreme se raporteaza la Tatal ca la principiul sau. Dupa 
cauza lor, nici Fiul si nici St. Duh nu sint fara de inceput. 3?In fond, — 
Sf. Grigorie recunoaste ca dogma despre nasterea Fiului este o taina ce — 


28. Idem, ibidem, 7, 105 B. 
29. In legdtura cu durata imparatiei Fiului, eunomienii sustineau ca ea va avea 
un sfirsit, deoarece s-a spus ca El va fi pina la supunerea vrajmagului. Sf. Grigorie face 
- exegeza expresiei «pind cind» (6% +d). aratind ca desi stabileste un timp limitat, totusi 
ea se intrebuinteaza si pentru a aradta un timp nedefinit. In afard, insdsi Revelatia ne 
_-Spune c4 imparatia lui Dumnezeu nu va avea sfirgit, in textele invocate de eretici, texte 
care nu se opun ideii de continuitate. de o imparatie vesnica. 
| 30. In Cuvintarea III Teologicé, Sf. Grigorie enuntase numai obiectiunile aduse de 
etnomieni din pricind, cum se scuzd el, ca il zorea mersul cuvintarii. In prima parte a 
Cuvintarii a IV-a Teologicé (cap. II-XVII), Sf. Grigorie infatiseaza cele zece. obiecfiunt 
scripturistice aduse de ereticii amintiti mai sus impotriva Dumnezeirii Fiului, $i raspun- 
surile la aceste obiectii., 
_ 81. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvintarea Ili Teologicd, Mept Ytod, 5, Migne, P.G., 
t. XXXVI, col. 80 B. 
32. Idem, ibidem, 3, col. 77 A. 
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nu-si_ poate gasi analogia in nici o imagine creata de mintea noastra: 
; «Noi stim — zice Sf. Grigorie — ca Fiul s-a nascut, dar cum s-a nascut 
stie numai Tatal care L-a nascut si Fiul care S-a nascut». 33 Sf. Grigorie 
refuza sd accepte ca cineva ar putea sa inteleaga nepatrunsul acestei 
taine. Aceasta ar fi nu numai ceva imposibil, dar si un act de impietate. 
In orice caz, nasterea Fiului din Tatal nu inseamna 0 Synch in chip: tru- 
pesc, cum. intelegeau ereticii. 


-Nasterea e un act al iconomiei vointei T atélui, ‘dae Si un atribut al 
Fiului. Si. Grigorie explica proprietatile ipostaselor, pe care le precizase 
deja Sf. Vasile, in feful urmator: «nenascut» — attributul Tatalui — si 
«nascut» — atribuitul Fiului — nu presupun o deosebire de esenta intre 
cele doua persoane. Faptul ca Fiul este «nascut» nu inseamna ca Ell e lipsit | 
de Dumnezeirea proprie Tatdlui, iar faptul ca Tatal este deofiinta cu 

-Fiul nu inseamna ca si Acesta este nendscut. Denumirile de «nenascut» 
si «ndscul» nu se relera la liinta comuna Sf. Treimi, ci la caracterele 
personale ale ipostaselor.35 De aici reiese cA nici unul din atributele 

date lui Dumnezeu nu se identificé cu insdsi substanta Dumnezeirii si nu 
O epuizeaza, dupa ¢ cum nici unul “9 ele nu o separa in zone de diieriie 
-calitati. 36 


Sf. Grigorie recunoaste CR SE Scriptura vorbeste despre cele doua 
nasteri ale Fiului tui Dumnezeu aratind ci: a) Nasterea supranaturala 
din Tatal este nasterea de sus, din vesnicie, necauzata ; iar b) Nasterea 
naturala dupa trup este nasterea din Fecioara, savirsita in timp si cau- ~ 
zata. ®7 El raporteaza expresiile «fara de maica si fara de tata» la ce! 
doua nasteri, adica una inainte de timp, cind s-a nascut din Tatal fara de 

maica si alta in timp, cind s-a nascut numai din maica, fara tata. 38 


 Ereticii se foloseau, dupa cum am spus, indeosebi de textele care 
puneau in €videnta insusirile omenesti ale domnului (foamea, oboseala, 

-ascultarea, moartea), dar neglijau pe cele care Il descriu ca Fiu al lui. 
Dumnezeu (invierea, indltarea). In fond, problema se reducea la atitudi- 

_ mea pe care o aveau in fata Cuvintului revelat. Si. Grigorie propune ca. 
expresiile mai inalte sa se atribuie Dumnezeirii, adica naturii nepatimi- 
toare, iar cele mai umile, lirii omenesti in care s-a intrupat.39 Dupa | 
cum se stie, eunomienii invatau ca Fiul este al lui Dumnezeu doar cu 


33. Idem, ibidem,_.8, col. 84 

34. Idem, thidem, 4, col. 77 C. 

35. Prin aceasta nu se introduce o deosebire de natura, intre 
si Fiul, cum sustineau eunomienii, care voiau sa arunce pe Fiul din Dumnezeire, ci sint 
doua proprietati particulare, una a Tatalui, si alta a Fiului. Nascatorul si Nascutul tre- — 
buie, cu necesitate, sa fie una si aceeasi. Lucrul acesta il cere si-l wae natura insasi. 
( Cuvintarea II] Teologica, Iispt Ytos, 10, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 8 D). 

36. Ideea de «nendscut» este si ramine o proprietate, nu fiinta in-sine a lui Dumnezeu. 
Grigorie de Nazianz, Cuv. IV Teologicd, Uspt Ytod, 2, Migne, P. G., XXXVI, 

38. Idem, Cuv. XXXVIII, Etc t& Ocopdveta, sttovv Tevé0Ata 2, Migne, 
PG., t. XXXVI, col. 313 C. | 

39. Idem, Cuv. III Teologicd, 18, r Signe, P.G., t. XXXVI, col. 97 B. 
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numele si nicidecum in realitate. Tatal si Fiul sint asemenea dupa nume 
si nu dupa fiinta. Sf. Grigorie raspunde ca nu poate sa existe o Dumne- 
zeire pe cale de omonimie, 4° iar Fiul este Dumnezeu — yar’ otoiav. — *! 
«E numit Fiu — spune Sf. Grigorie — pentru ca esie unul si acelasi cu 
Tatal dupa liintaé si nu numai pentru acela, ci $i pentru 
faptul ca -este din Tatal». 42 

Si. Grigorie refuza «omonimia» propusa de eretici, deoarece in con- 
ceptia traditiei pe care o reprezinta, fiind divinad nu poate sa Tie expri- 
mata vreodata in notiuni. Dumnezeirea este necunoscibila si necuprinsa 
in concepte omenesti. Toate numirile ce se atribuie lui Dumnezeu se refera 
la insusirile si relatiile sale. Astiel numele de «Tatal» nu este un nume 
de liinté sau de energie, cum sustineau ereticii, ci un nume de relatie ce 
arata cum este-Tatai fata de Fiul si Fiul fata de Tatal.4% Din aceasta 
cauza, termenii de Tata si Fiu nu indica doua firi deosebite, ci arata 
legdtura dintre cele doud persoane ale Sf. Treimi si ei presupun deofi- 
intimea Nascutului cu Nascatorul Lui. Sf. Grigorie insira o serie intreaga 
de nume cu care este denumitd Persoana a doua a Sf. Treimi. Aceste 
nume nu se refera la fiinta sa dumnezeiasca, ci la relatiile pe care acesta 
le are fie lata de celelalte persoane treimice, fie in. rapoft cu lumea. El 
socoteste ca termenul: «Cuvintul» este specilic Fiului si-1 prefera, deoa- 
rece ar explica mai just raportul interpersonal : «Fiindea intru asemenea 


raport sta-El fata de Tatal, — zice Sf. Grigorie — cum sta un cuvint 
lata de minte, nu numai din pricina unirii Lui cu Tatal ci si din Aneel 


Lui de a Tatatuir. 45 


IV. UNIREA CELOR DOUA FIRI SI DUMNEZEIREA 
_LOGOSULUI INTRUPAT 


Gtigorie afirma ca hristologia ereticilor este o hristologie 


doxa;, deoarece concepe un Hristos fara Dumnezeu, dupa intrupare. Cum 
ca Fiul. a ramas Dumnezeu si dupa intrupare, nu este o problema pentru 
Si. Grigorie. El spune ca ‘«ceea ce era, a ramas mai SSP iar ceea ce 
nu era a luat asupra-si». 46 


Nasterea dupa trup a Fiului lui. Duninezei nu inseamna nici 


tarea la firea dumnezeiasca, ‘nici preiacerea lirii omenesti in fire dum- 
nezeiasca. #7 Sf. Grigorie arata ca -deoliintimea Tatalui cu Fiul inainte 


40. Idem, Guy: XXXIX, 12, Migne, P.G., A XXXVI, col. 348 C, $i Cup. II Teologica, 
18, P.G., t. XXXVI, col. 97 B. 


G., t. XXXVII, ‘col, 180 B. 
42. Idem, Cuv. IV Teol., 20, Mi e, P.G., XXXVI, col. 128 D. 
43. Idem, Cuv. III Teol:., 16, P.G., t. XXXVI, col. 96 
44. Cuvintul lui Dumnezet defineste natura ‘Tatalui, dupa cum 0 detinitie enun}a 
natura unui lucru. > 
45. Idem, Cuv. IV Teol., 20, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 129 A. 
46. Idem, Cuv. III Teol., 19, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 100 A. 
47. Ca argument pentru aceasta, Si. Grigorie aduce citatul Sf. Pavel din I Corin- 
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si dupa intrupare este un adevar fundamental al Bisericii. De asemenea. 
el marturiseste in mod clar invatatura ortodoxa despre cete doua naturi 
deosebit unite in persoana unica a Fiului. In lisus Hristos exista doua 
firi: cea dumnezeiasca si cea omeneasca. Dualitatea firilor nu inseamna 
ca in Hristos sint doi fii sau doi dumnezei, dar nici c4 este numai Dum- ¥ 
nezeu sau numai om.#8 Cele doua firi sint unite de la inceput intr-o 

unitate fiintiala desavirsita. In poemul sau «Despre intrupare, contra 
~ lui Apolinarie», 49 Si. Grigorie considera unirea celor douda firi ca o taina. 
Scopul unirii celor doua firi este ca omul sa devina Dumnezeu in masura 
in care Dumnezeu s-a facut om.5° In persoana Mintuitorului trebuie sa 
cinstim plenitudinea $1 unirea firilor. Firea dumnezeiasca nu s-a adaugat 
celei omenesti, ci s-a unit de la intrupare cu ea, iar cea omeneasca ra- 
mine pentru totdeauna impreunata cu cea dumnezeiasca. 51 


Intruparea lui Hristos nu este o simpla relatie cu omul si nici o 

incompleta sau aparenta cu firea omeneasca, cum sustinea 
ereticul Apolinarie. StI. Grigorie a accentuat realismul intruparii Fiului- 
lui Dummezeu, tocmai ca sa combata ereziile ce punea la indoiala inte- 
gritatea firii omenesti purtata de El. Dar el s-a ferit sa cada in cea- 
lalta extrema, reusind sa gaseasca totdeauna formulele pur ortodoxe.— 
De aceea, el spune ca Hristos este Dumnezeu purtator de trup, iar nu 
om purtator de Dumnezeu. 52 Cu aceasta el vrea sa arate ca in persoana 
Fiului principiul conducator ramine tot ipostasa dumnezeiasca a Cuvin- 
‘tului. Deci, este mai clar si mai ortodox s4 se spuna intrupare decit ino- 
menire. Unii intelegeau inomenirea -Fiului ca o simpla relatie si o petre- 
cere impreund cu oamenii. Ca s4 se sublinieze realitatea imbracdrii Lui 
in natura noastra, trebuie sA folosim termenul intrupare. 53 Inomentirea 

se poate. folosi insa pentru a aradta ca Hristos cel intrupat a trait intre 
oameni-$i 6-a ca un om adevarat : S-a a fost ispitit, 


XV, 45, care de si cel din afara, nu ca, sint dou’ 
subiecte la persoana wmand. Cele douad firi in Mintuitorul fac..o unire perfecté, — zice 
Sf. Grigorie. Pentru aceasta Dumnezeu s-ainomenit, iar omul s-a indumnezeit. Cu aceasta, 
Sf Grigorie sustine cA Dumnezeu a facut unele concesii pentru om, dar totodata i-a 
intarit forfele omului pentru a primi in el pe Dumnezeu. (Vezi Scrisoarea CI, npd¢ — 
mpsc6btspov xatk “AoAAtvapiov, Migne, P.G., t. XXXVII, col. 180). 
48. «..Noi nu separim pe om de. Dumnezeu, ci invalam cA e unul si acelasi, mai 
-{inainte de om, Dumnezeu si Fiu unic dinaintea veacurilor, fara trup si toate ale trupului, 
dar Ja sfirsit si om intrupat, pentru mintuirea noastra, patimitor in trup, nepatimitor in 
Dumnezeire, circumcis in trup, necircumcis in duh, acelasi pamintesc si cerese, vizibil si 
inteligibil, cu -loc $i fara loc, pentru ca prin atelasi intreg om si intreg Dumnezeu, sa 
fie restaurat intreg om cdzut in pacat» (SL. Grigorie ie: Nazianz, Scrisoarea Cl, “Migne, 
P.G., t. XXXVII, col: 177 B. 


| 49. Idem, Kat& "AnodAtvaplov nept. 70-75, “Migne, P. 
XXXVII, col. 470 A. 


50. Idem, Cuz. JI] Teol., 19, Migne; P.G., t. XXXVI, ‘col. 100 A. 
51. Idem, Scrisoarea Cl, Migne, P.G., t. XXXVII, col. 184 BC. 


col. 200 B. 


58. Idem, Cuv. II] Teol., 18, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 97 B. 


‘ 
‘3 
. 
= 
hig 
wy 
i 
A, 
a 
* 
wre 
ata 
ited 
#3 
toe 
alg 
4 
¢ 
. 
oy 
4 
f 
ON 
: 
3 


ORTODOXIA 


a tlaminzit, a obosit, a murit.54 Dar in El actele firii naturale nu erau 
despartite de cele ale firii supranaturale: a respins pe ispititor, a saturat 
-poporul in pustie, a umblat pe mare, a inviat, s-a inaltat la cer. Desigur, 
termenul inomenire are o semmnilicatie mai bogata decit cel de intrupare, 
ce are una mai restrinsa, dar mult mai precisa pentru epoca ereziilor. 
Cind zicem ca Hristos s-a intrupat, nu trebuie sa intelegem c4 Dumnezeu 
S-a unit numai cu carnea trupului nostru, caci Dumnezeirea nu ia locul 
suiletului, ci s-a unit. cu toate cele omenesti legate de firea integrala 
umana,®5 atara de pacat (Evrei IV, 15). Deci, Dumnezeu s-a inomenit 
ar li mai complet din acest punct de vedere, in sensul c4 dumnezeiescul 
s-a impreunat cu omenescul, cele de sus cu cele de jos. 56 : 
St. Maxim a comentat capitolul unde Sf. Grigorie vorbeste despre 
intruparea si inomenirea Cuvintului si a descoperit sensul perfect ortodox 
al gindirii sale. Prin intrupare, Cuvintul a devenit ipostas al celor doua 
-ifiri, al celei create si al celei necreate. Facindu-se ipostas al trupului, el 
a primit toate lucrdrile naturale si firesti ale acestuia, dar a ramas in 
-acelasi timp Dumnezeu intreg dupa fiintaé. Si. Maxim ne atrage atentia 
asupra deosebirii pe care Si. Grigorie o face intre Fiinta, dupa care Cu- | 
vintul chiar intrupindu-se a rdmas simplu, si Ipostas, dupa care s-a facut 
compus prin asemdanarea trupului: «s-a facut ceea ce era, compus dupa 
ipostas, rdminind ceea ce era simplu dupa fire». 57 Aceasta distinctie este 
foarte necesara in hristologia ortodoxad, deoarece ne fereste sa atribuim 
lirii cele ce se cuvin ipostasului. Aceasta gresala o faceau ereticii: arieni 
$i apolinaristi, care socoteau pe Fiul patimitor in firea Dumnezeirii Sale. 
Prin kenoza Sa, Fiul isi insuseste intreaga fire omeneasca impreuna cu 
toate predicatele ei ireprosabile. Caci, zice Si. Grigorie: «purtindu-ma 
pe mine intreg in Sine cu cele alé-mele». 58 E| ia chip de rob si poate fi 
numit Dumnezeu vazut, Dumnezeu de jos: inomenirea lui Hristos merge 
pind la inlatisarea de rob. 
El a primit si caracterul patimitor al firii noastre, dar in virtutea 
identitatii ipostatice, Cuvintul a indumnezeit trupul pe care l-a luat. 59 
Dar chiar in identitatea ipostasului celui unic, firile nu se contopesc ci se 


54. Idem, Cuv. XXXVIII, Ele t& Osopdvera, eltovv T'evébAta tod Migne, P. 
G., t. XXXVI, col. 328 C. | 
a 55. «S-a facut om, in toate privintele afard de pacat, dar nu afara de lucrarea 
naturald, a cdrei ratiune defineste firea, caracterizind in chip natural, pe toli cei ce o au 
dupa fiinta» (Sf. Maxim Méart., op. cit., P.G.,.t. XCI, col. 10386 C. . 
56. Accentuind aceasta realitate, Sf. Grigorie are expresia — «Dum- 
mezeu, care s-a supus patimirii», sau «Dumnezeu patimitor», intelegind ca Mintuitorul a 
luat in tntregime natura omeneascd. Acelasi sens il are si expresia «Adam cel Now». 
(Vezi Cuv. IV Teol., 2, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 104 D). 
57. Si. Maxim Méart., op. cit.. Migne, P.G., t. XCI, col. 1037 B. } 
. 58. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuv. IV Teol., 6, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 109 C. 
-«Adicd intreaga fire omeneascé impreuna cu patimile ireprosabile prin unirea cea dupa 
ipostas», explicaé Sf. Maxim. $i continua: «Prin aceasta a mintuit ceea ce este mai rau, 
sau caracterul p&timitor furisat pe urmad in fire, cu alte cuvinte, legea pacatului» (Sf. 
Maxim, op. cit., Migne, P.G., t. XCI, col. 1044 A). | 
| 59. Si. Maxim Mart., op. cit., Migne, P.G., XCI, col. 1044 D. | 
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impreuneaza intr-o unitate ce pdstreaza particularitatile celor ce se -ames- 

teca. Hristologia Se Grigorie pune accent pe deplinatatea lirii omenesti 
consumata de un>ipostas nestirbit. In ipostasul sau se pdstreaza unirea 
firilor fara contopire, precum si comunicarea lucrarilor fiintiale. In tot 
ceea ce facea, El manifesta odata: cu puterea dummnezeiasca si lucrarea 
trupului. El este Unul, adica ipostasul unitar al unor firi adevarate ce se 
unesc dar nu se contopesc, raminind prin fire «patimitor si nepatimitor, 
muritor $i nemuritor, vazut si ce era Dumneten prin fire 
si om prin fire acelasi».60 


V. INTRUPAREA FIULUI $I RAPORTUL EI CU ICONOMIA MINTUIRII 


Sh. Grigorie si-a dat seama ca in centrul hristologiei ortodoxe, sta 
intruparea, intrucit ea este lucrarea specifica Fiului. In Cuvintul la Naste- 
rea Domnului, el expune iconomia Fiului in cuvinte de o mare expresi- 
vitate teologica. Iconomia divina este o noua creatie a. lumii, este rea- 

ducerea lumii invechite in starea ei primordiala. Aceasta restaurare insd 
nu se face prin impartasirea de la distanta sau prin cuvint a darului 
dumnezeiesc, ci prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu. | ot 

Grigorie observa in chip special consecintele. Intruparii. pentru 
-mintuirea omului. Fiul lui Dumnezeu se face Fiu al omului, adica se face 

partas al firii create, luind trup si suilet omenesc. Mai intii exista o im- 
partasire a Cuvintului cu firea noastra : Dummnezeu se face om asemenea 
noua. Dar coborirea lui Dumnezeu la starea omului, inseamna posibiliatea 
urcarii omului la starea lui Dumnezeu. Luind firea noastra, Cuvintul a 

impartasit omului Dumnezeirea Lui: omul se face asemenea lui Dum- 

nezeu. Smerindu-se ca Dumnezeu, a inaltat la Sine, in trupul Sau, in- 

: treagd umanitatea la starea lui Dumnezeu. El s-a facut om pentru om. ®! 

In persoana Cuvintului se reface-comuniunea intre Dumnezeu si om, 

a intre lirea omeneasca si firea dumnezeiascd. Prima indumnezeieste, cea- 
lalta se indumnezeieste; una se smereste si daruieste, cealalta se im- 
partaseste si se inalta.62 De aceea Si. -Grigorie ca Cuvintul ne 

face asemenea lui Dumnezeu. 

Cuvintul, facindu-se partas la siracia firii noastre, ne- am. 

si noi cu bogatia harului Sau. In trupul Sau, omul a fost rezidit si 
nascut pentru o viata noua. Prin intrupare, omul cel vechi se innoieste, 
imbracindu-se in Duhul tui Hristos. Nu este vorba de o simpla restau- 
rare morala a omului vechi, ci de 0. innoire a starit proper 


60. Idem, ibidem, col 1045. A. 
61. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuv. XXXIX, ta bara 13, Migne, PG, t. 
XXXVI, col. 348 D. Vezi si Scris. CI, Mi . XXXVII, col. 197 C: “«Mintuitorul 
s-a facut asemenea oamenilor si s-a ca 
62. Comentind textul ioanic: «Si Cuvintul trup s-a faeut» (loan I, 14), Si. Gri- 
gorie precizeazi Logosul intrupindu-se nu gi-a schimbat fired dumnezeiascd, ci «a luat 
asupra-Si ceea ce mu era, pentru ca sd fie euprins Cel nectprins, tréind impreund cu 
noi, prin mijlocirea pusd ca o perdea intre El $i noi, deoarece nu era. cu 
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eomului creat, caci Si. Grigorie zice cA Dumnezeu a intarit pintecele omului. 
a $a primeasca in el pe Fiu. 6% Sintem intr-adevar rechemati si readusi 
da starea noastra de la inceput, dar mai mult de cit atit, sintem slaviti 
impreuna cu El, fiindca nu ne fnaltam la cer singuri, ci impreuna cu 
Hristos, care poarta in ipostasul Sau firea noastr4é. De aceea spune 
‘Si Grigorie ca ceea ce este mai important in actul Intruparii este faptul 
«a4 Hristos «plineste lumea de sus», adica ridicd la cer, impreund cu 
£l, intreaga omenire. 
Intruparea este c lucrare a milosteniei dumnezeiesti, a sincatabazei 

divine. In -actul Intruparii, Dumnezeu face un pogordmint, smerindu-se 
pina la starea de rob. Indumnezeirea omului se zideste pe kenoza Fiului. 
‘Dumnezeu -s-a inomenit pentru ca omul s4 se indumnezeiascda si omul 
atit devine Dumnezeu, cit Dumnezeu s-a facut om ®5 Noi vom primi atit 
de mult din partea Lui, cit s-a impartasit El prin intrupare din nepu- 
tinta noastra. Deci, din punct de vedere obiectiv indumnezeirea omului e 
‘proportionala cu Kenoza Fiului. Astfel formula «Dumnezeu s-a facut om 
pentru ca omul sa se facd Dumnezeu» 's-a consolidat si mai puternic prin 
Si. Grigorie si ea va deveni marturisirea de credinta cea mai de pret a 

Intruparea lui Hristos este motivata'de mintuirea oamenilor. Ca sa_ 
tezideasca omul stricat de pacat, El ia trup omenesc, nascindu-se din 
fecioara Maria. Inomenirea lui Hristos inseamna patrunderea mai adinca 
a Fiului lui Dumnezeu in umanitate. El a luat asupra Sa toate consecin- 
‘tele pacatului si a purtat blestemul neascultarii primului om. In jertfa 
de pe cruce se vede unitatea dintre omenesc si dumnezeiesc. Hristos | 
-a luat firea care avea nevoie de slintenie, El a primit ceea ce avea lipsa 
de mintuire. Dumnezeu putea gadsi si alta cale ca sA se mintuiasca, dar 
£1 ia chip omenesc, fiinded acesta trebuia sfintit. In jertia Hristos isi 
4impropriaza ofensa noastra, neprefacindu-se in pacat, ci patimind ca noi 
i biruind ca un Dumnezeu. Astfel, noi sintem mintuiti prin patimile celui 
_ Jertia oferita de Fiul nu este un pret cerut de Tatal pentru rascumpa- 
-tarea pacatosilor. Tatal insusi, in iconomia Lui, vrea sa ne izbaveasca 
si ne mijloceste mintuirea prin Fiul. Jertfia are alt rol. Si. Grigorie spune 
cA «trebuia ca prin trupul omenesc luat de Dummnezeu sa se slinteasca 
somul. §7, Mintuirea noastra trebuia deci cistigata in natura pe care o 
- -pierdusem. Si adauga Si. Grigorie: «Mintuirea o capatam prin Cel care 


ttirii, cei in nastere si in stric&ciune swporte pura Lui Dumnezeire» (vezi Cuv. 
XXXIX, 13, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 349 A. teas : 

3. «Deoarece nu era cu putinta firii cei in nagtere si in stricéciune suporte 
urata Lui Dumnezeire», este intelegere superioara, e fortificat (vezi 
wus. XXXIX, 13, Migne, P.G., t. cit., col. 34 | | 

64. Si. Gesu da Nazianz, Cuv. XXXVIII, 2, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 313 B. 

65. Idem, Cuv. JI] Teol., 19, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 100 A... 

66. Idem, Cuv. XXXVIH, 15, Migne, P.G., t. cit., col. 329 A. | ea 

67. Idem, Cuv. XLV, Ele wd &yrov ndéoya, 22, Migne, P.G., t. cit. col. 653 B. 
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unit cu Dumnezeu». 68 Astiel, comuniunea dintre cele doua firi din 
-persoana Mintuitorului sta la temelia mintuirii noastre, caci scuratia de~ 
pacate a lui Hristos ne mintuie pe noi. de alectiunile noastre cele paca- 
toase». 9 Si. Grigorie reluza sa accepte ca Jertia Mintuitorului ar ft um 
pret dat diavolului pentru rascumpararea oamenilor din stapinirea lui. 
q _ Daca diavolul ar primi pe Dumnezeu insusi ca pret de rdscumparare ar 
: fi-o ocara pentru Dumnezeu. Dar nici Tatalui nu i se oferd Jertfa ca 
wUnuia care ar cere-O Sau ar avea trebuinta de ea. Totusi, Tatal primeste 
- Jertia Fiului din iconomie. Ca sa putem trai din nou «se cadea ca Dum- 
q nezeu sd se intrupeze si moara, ca noi putem trai din nou».79 De 
= aici reiese ca jertia lui Hristos este desavirsita nu numai din pricina 
_ -Dumnezeirii ci si din pricina trupului pe care l-a luat si care a fost uns- 
cu Dummnezeirea si facut deopotriva cu ea care l-a uns Si, cutez sa ‘spun,. 
— facut si el Dumnezeu». 71 
| Procesul mintuirii noastre incepe cu aceasta slintire a “fiintei noastre 
in ipostasul Cuvintului si se desavirseste prin aducerea ei in stare de 
 jertia de acelasi Cuvint. Indumnezeirea noastra este rodul jertfei umani- 
tatii in persoana Fiului, iar posibilitatea indumnezeirii noastre sia ir: 
faptul ca Hristos ramine in veci purtator al firii noastre, al unei firi slin- 
fita prin jertta Celui ce e sfint din fire. La aceasta se adauga si liaptuf 
ca Hristos este mijocitorul in veci intre noi si Dumnezeu: «Caci El faee 
pe solul inca si acum ca un om, pentru mintuirea mea, fiindcd El este- 
cu corpul pe care L-a luat, pind cind ma va face Dumnezeu prin puterea. 
firii luate de Eb. 72 


VI. HRISTOLOGIA SI HRISTOCENTRISMUL VIETII CRESTINE 


Cuvintul si-a facut al Sau ceea ce era al nostru. In ipostasul sdau,. 
El a‘ omorit legea pacatului, dobindind mintuirea pentru intreg neamuf 
omenesc si «ca un doctor s-a aplecat asupra patimilor».73 Et a dezlegat 
in Sine prin ascultare, pedeapsa noastra primita prin neascultare. Sf 
Grigorie scoate astfel toate consecintele’ soteriologice ale Intruparii Fiului.. 


‘In actul smiereniei si ascultarii Domnului trebuie vedem insasi firea 
| noastra in stare de smerenie $i ascultare. El lucreaza ca stapin pe cele 
_ ale robului, adicd dumnezeieste pe cele omenesti si sdvirseste in chip: 


de rob pe cele ale Stapinului, adicd omeneste pe cele dumnzeiesti. Bi- 
ruinta noastra sta in ascultarea Lui: «S-a facut pentru mine rob, ca sa 
facd stapin pe cel dominat in chip silnic prin amagire».74 Cum puterea 
pacatului sta in dispozitia vointei impotriva firii, prin ascultarea lur 


68. Idem, Scrisoarea CI, Migne, P.G., t. XXXVI, col. 108 €. 
3 . 69. Idem, Scrisoarea Cl], Migne, P G., t. XXXVII, col. 196 C.. 
4 70. Idem, Cuv. XLV, Ele &ytov ndoye, 28, Migne, P.G., t: -eit:; col. 661 C.. 
—- 71. Idem, ibidem, col. 640 D si 641 A. 
72. Idec, IV Teol., 14, Migne, P.G., t. cit., col. 121 
73. Idem, Ilept Ylod vers. 6l, Migne, PG., t. XXXVII, col. 406 A. 
SE Maxim Mart., op. Migne P.G., XCl, col. 1044’ A. 
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ORTODOXIA 


Hristos s-a distins caracterul pdtimas al naturii noastre. Indumnezeirea © 


-noastra sta tocmai in smerenia Lui, in starea Lui de rob: «Ca chip de 
rob se coboarad cu cei deopotriva robi si cu robii si ia forma siraina de 
El purtindu- ma pe mine intreg in sine $i impreuna cu cele ale mele, 
pentru’ ca sa consume in El insusi pacatul». 7° 

<p Grigorie spune ca Hristcs prin ascultarea Sa a probat ca fiecare 
crestin poate sa dea ascultare lui Dumnezeu. Tot ceea ce a facut Hristos 
ca om ni se cere noud si ni se da tot ceea ce poate Hristos ca Dumnezeu. 
«Ni se cere atit cit a facut Acela pentru noi prin unirea cu ceea ce e al 
‘nostru, daca deprinderea dispozitiei pacdtoase nu se face, din neputinta 
firii, o materie a pdcatului».76 Astiel, hristologia ne duce la hristocen- 
trismul vietii religioase crestine. Deoarece orice dogma are o latura a 
ei practic-morala, dogma hristologica presupune spiritualitatea hristocen- 
trica. De aceea orice crestin trebuie sa retrdiasca viata lui Hristos in a 


sa. Cu El, noi ne-am nascut de sus, ne-am jertlit si am inviat pegire 
Dumnezeu. 


_Expunerea ce s-a liciit asupra invataturii hristologice a Si. Grigorie 
poate ti rezumata in urmdatoarele puncte: 


1. Hristologia Sf. Grigorie Tologul este perfect ortodoxa. Ortodoxia 


ei a fost constatata de sinoadele ecumenice care s-au ocupat cu dogma 


hristologica si a fost conmetats de intreaga gindire bisericeasca de atunci 
$1 pina astazi. 


2. Doctrina hristologica a St. Grigorie are tratare profunda Si spe- 


culativa, dar nu este o expunere teoretica si aridd. El leaga dogma hristo- 


logica de viata crestina, aratind care sint consecintele soteriologice ale 


acesteia. De aceea, iconomia care cuprinde invatatura despre Dumnezeu 
‘cel.ce lucreaza mintuirea oamenilor, ocupa un loc deosebit in T eologia Sa. - 


3. In Teologia sa «peroana»> nu’ poate fi tratata izolat de «fiintd>. 
Dumnezeu trebuie gindit in mod simultan si unitar, atit in unitatea fi- 


_intei sale, cit si in treimea ipostaselor. Persoana Fiului nu poate fi stu- 


diata decit in unitate cu Dumnezeirea comuna $i. comuniunea cu cele- — 


lalte persoane. 


4. Fiul este persoana dumnezeiascé identica dupa fiinta cu Tatal, 


avind o nastere supranaturala din _vepnicie $1 0 intrupare in timp din 
Sf. Fecioara. 


5, Si. Grigorie a fixat terminologia treimica si a precizat deosebirile 


dintre Teologie si iconomie, fiinta $i ipostas, Intrupare si Inomenire, 
_mnastere si Intrupare. 


6. Hristologia Sf. Grigorie presupune O traire hristocentrica. 


75. ‘St. Grigorie de Nazianz, Cuv. IV Teol., 6, Migne, P.G., t. cit., col. 109 C. 
76. Si. Maxim Mart., op. cit., Migne, P.G., t. XCI, col. 1045 B. 
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Leben und Lehre der Starzen, Viena, 1936. 


— | 


MITROPOLITUL FILARET AL MOSCOVEI CA TEOLOG* 


de Preot magistr. CONSTANTIN N. GALERIU 


/ eacul XIX a deschis o noua perioada in istoria Bisericii Ortodoxe 
Ruse. Un veac de aur, care ca 0 primavara spiritua!a a inviorat 
jn vremea noastra duhul Bisericii primare, al Slintilor Parinti, 

al «dragostei celei dintii». Sfinti si mari ierarhi, cuviosi si sta- 

_ reti, teologi si ginditori religiosi, olera o priveliste de rara ma- 

_ retie pentru Ortodoxia rdsariteana si lumea crestina in genere. 

Seratim de Sarov — cel mai mare intre stintii uwltimelor sute de ani, 


cei trei Filareti: de Moscova, Kiev si Cernigov,1 episcopii Ignatie Brean- 


ceaninov si Teofan Zavoritul de la Visa, staretii de 1a Optina: Leonid, — 
Macarie, Ambrozie; Partenie de la Pecerscaia si alti povatuitori de la 
Sarov, Vailiaam sau Troitko-Serghieva, ? preotul Ioan de Kronstadt, si gindi- 
tori ca Kirejevski, Homiacov, Leontiev si Soloviev, fara a mai aminti de un 
numar impresionant de mare de vestiti teologi, profesori, preoti si scriitori 


Teligiosi, 


Dar cea mai reprezentativa figura religioasa a veacului ramine marele 


ierarh al Moscovei, mitropolitul Filaret Drozdov. 


-* Aceasta lucrare de seminar pentru titlul de magistru in teologie a fost alcadtuité 
sub indrumarea prof. N. Chitescu, care a dat si avizul sa fie publicata. | : 
1. Biserica Ortodox4 Rusa a avit in veacul XIX trei mari ierarhi, cu numele de 


 Filaret, amue: Filaret Amfiteatrov (f 1857), mitropolit de Kiev, renumit ca pastor 
duhovnicesc si cu viata ascetica; Filaret Drozdov, al Moscovei, de care ne ocupam $1 


noi, si Filaret Gumilevski (t 1866), arhiepiscop de Cernigov, admirabil pastor de suflete 
si autor al multor opere de valoare, dintre care: Teologia dogmaticd ortodoxd, Sfinfii rust, 


_ Sfintele nevoitoare ale Bisericii rdsdritene, Studiul literaturii religioase rusesti s.a. 


2. Privitor la staretia rusd,.se poate citi cu mult folos cartea lui Igor Smolitsch: 
3. Schita biograficé. Mitropolitu! Filaret al Moscovei s-a nascut la 26 decem- 
brie 1782, ca fiu al preotului Mihail Teodorovici, arhipresbiter al Catedralei din Kolomna. 
Inainte de intrarea in monahism se numea Vasile Mihailovici Drozdov. A studiat mai 
intti la seminarul orasului Kolomna, intre 1791 si 1799, si apoi la seminaru) superior al 
Lavrei Troitco-Serghieva, intre anii 1800 si 1803. Dupa «un stralucit examen trecut in 
fata celebrului mitropolit al Moscovei, Platon Levkin (7 1812) fu imediat numit profesor 
de limbile greacé si ebraicd al seminarului. La 16 noiembrie 1808 imbraca haina mona- 
hala si e diaconit. In 1809 pardseste lavra, fiind chemat in Capitala (Petrograd, azi Le- 
ningrad), ca profesor, si e hirotonit preot la 28 martie 1809. Din 8 februarie 1810, in 


-virsta de numai 27 ani, trece ca profesor Ja Facultatea de Teologie a Academiei biseri- 
cesti din Petrograd, si preda ermineutica, istoria biblica, arheologia, dreptul canonic si 
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Dumnezeu a daruit acestui om o putere colosala de munca, spirit de 
coordonare, ansambiu si sinteza, independenta si originalitate creatoare 
in gindire, indrazneala in intreprinderi, perseverenta si rabdare, credinta 
meclintita, dragoste pentru adevar pina Ja jertia, daca ar fi avut prilejul 
s-0 probeze, viata indelungata de patriarh (1782- 1867). Slujirea iui ar- 


hiereascd a durat o jumatate de secol pera ys jar activitatea de pre- 
dicator peste $saizeci de ani. 


@ renurd a dogmaticii. In 11 martie 1812 devine rector al Academiei teologice si asociat 

la comisia reorganizarii scolilor bisericesti. Ca profesor acum alcatuieste, creeaza ma- 
nttale, opere teologice, predici. In 1814 e cinstit cu titlul de docior in Teologie si inca 
o seama de alte titluri Disericesti si civile, $i tot acum e afiliat Societafii Biblice. Toata 
viata lui va lwpta pentru traducerea Bibliei_ in limba poporului, si cu toata impotrivirea 
procurorilor imperiali, indeosebi a Protasov, pina la urma el va -izbuti. In 1817 e 
inalfat episcop vicar al Mitropoliei (Petrograd), apoi la laroslav si, insfirsit, la 2 iulie 
1821 e instalat definitiv ca arhiepiscop si apoi mitropolit al Moscovei, pe care o va pastori 
pind ja sfirsitul zilelor sale pamintesti. «Eparhia Moscovei gasi in el un pastor model, 


_ avind ochiul deschis la toate nevoile spirituale si chiar vremelnice ale turmei sale. El 


veghea in special la o buna formare a clerului. Predicator -elocvent, la Moscova pro- 
nunta el cele mai bune cuvintari ale sale. In acelasi timp se ocupa de misiunea printre 
-rascolnici. Activitatea lui depadseste eparhia Moscovei si se revarsd asupra intregii 
Biserici Ruse. Se poate spune — afirma catolicul Martin Jugie —, ca timp de aproape 
cincizeci de ani, Filaret fu oracolul ascultat al poporului sau. Nici o problema impor- 
tanta nu se trata fara ca el sa fie chemat sa-si dea parerea, si care adesea era decizia 


finala». S-a stins din viata aceasta la 19 noiembrie 1867, in virsta de 85 de ani, in ape : 


teoza. Fu ingropat in Lavra Sf. Serghie, unde odihneste si astazi. 
| Portretul spirituai-moral al ierarhului e de o rard frumusete. Cei care |-au cunos- 
cut, il zugravesc ca pe un om pios, foarte zelos, ducind o viata de austeritate, rugaciune, 
iubire si credin{a. «A gindi si a-si aduce aminte de sine cit mai putin, iar ‘despre altii 
cit mai mult, ii era o regula de viata». O smerenie profunda ii incadra puternica_perso- 
nalitate. «Numai- smerenia, — spunea el —, poaie sa dea liniste sufletului. Sufletul 
care nu are smerenie, care necontenit e zbuciumat si invaluit de patimi, e intunecat si 


tulbure, ca haosul ; fntdriti-i, adunindu-] in smerenie; numai atunci va incepe a se forma | 


lumea armonioasa a cugetelor .si simtirilor drepte». Remarcabila e si blindetea, neminierea 
lui. Cind era vorbit de rau, raspundea: «Din mila lui Dumnezeu, daca cineva judeca des- 
pre mine fara bunavointaé, eu socot ci am meritat-o, si nu-mi schimb atitudinea mea 


de bundtate, fata de criticul nebinevoitor. La clevetire, e mai bine sa raspunzi cu blin- ) 


dete... Murdaria trebuie spalataé cu apa curata. Murdaria nu o vei spdla cu murdarie». 
In sfirsit, o puritate desavirsita ii stralucea inima, si o manifesta astfel prin cuvinte: 
«Cu un ochi banuitor, pofi sa ajungi pina la ura de Oameni; cine vrea s& aiba dragoste 
fata de aproapele, acela trebuie sa aiba un ochi simplu. Mai bine e prisosul de incredere, 
decit prisosul de banuiala. Caci increderea de prisos e greseala mea, iar banuiala de prisos 


e obida pentru aproapele....». «Contactul cu cei smeriti ai pamintului ma mingiie bata 


este de folos. Ei imi sint foarte dragi». 


Opera lui e imensa; e alcatuita din comentarii, lucrari polemice, diferite articole, 
scrisori, decizii episcopale, celebrul catehism in mai multe edifii, $i mai ales 
cuvintari $i predici. Cea mai complexa edifie a cuvintarilor sale e aceea in cinci volume, 
publicaté intre 1873 si 1885. Parte din operele sale sint traduse in mai multe limbi, 
imbogatind astfel tezaurul. cugetarii crestine ecumenice. — 


Datele biografice le-am cules dupa: 1. Al Lebedev, 7 rasdturile chipului moral al 


mitropolitului Filaret al Moscovei, in revista «Lectur1 folositoare de suflet» (in ruseste), | 


nr. 9, 10, 11, anul 190%; 2. Martin Jugie, Philaréte Drozdov Meétropolite de Moscou, théo- 
logien ruse du XIX-éme siécle, in «Dictionnaire de Théologie catholique», tome douziéme, 
I-ére partie, col. 1376-1380; 3. I. Hibarin, Filaret, MitropoXtul Moscovei si Madndastirea 
— in «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 4, 1958. 
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ORTODOXIA 


» 


\ 
El este un innoitor in toate domeniile vietii spirituale: pastor, pre- 
dicator, exeget, creator de manuale, canonist, dogmatist, initiator si in 


parte el insusi traducator al Bibliei in limba poporului (pina la el, Biblia 


se citea in paleoslava), si al operelor Si. Parinti. Arhiepiscopul Filaret 
Gumilevski saluta astfel inceputul traducerii operelor patristice: «O lume 
noua s-a deschis. Si ce lume! Lumea pdarintilor nostri, parintilor bine 
cinstitori... care iubeau pe Domnul lisus Hristos cu un suflet inflacdrat»».* 


Meritul cel mai mare al lui Filaret este insa acela de a fi scos teo-— 
logia rusd din saracele si uscatele tipare ale unei invataturi de scoala si 


din intluentele apusene, la care o indrumasera relormele de la inceputul 
sec. XVIII,5 si reinvierea teologiei si duhului Siintilor Parinti — o teolo- 


gie vie, traita, inspirata, mereu innditoare, ca viata. Mai ales in aceasta — 


privinta, Filaret determina o cotitura, un curent si o scoala, 0 noua orien- 


tare $i un punct de sprijin pe care il vor fructifica si dezvolta ucenicii ime-_ 
diati si departati, mai toti marii teologi rusi din veacurile XIX si XX. 


Acest. spirit si orizont nou il intuia si il aprindea el in ucenici Si Jur- 


magi, cind le spunea: «Irebuie sa nu raminefi la inceputurile sarace Si 
copilaresti ale invataturii crestine, ci treptat sa adaugati 1a ea noi $i mult 


mai rodnice succese; ca nici 0 intelepciune, nici cea ascunsa in taina sa. 
n-o socotiti straina pentru. noi, insa cu smerenie sa va intocmiti mintea 
spre contemplarea duminezeiasca $i inima voastra spre senizatii ceresti. 
Nimanui nu-i este ingaduit in Crestinism sa ramina neinvatat deloc si 
ignorant. Insusi Domnul nu s-a numit oare pe Sine Invatator, si pe ur- 
masgii Sai, ucenici? Mai inainte de a se numi crestinii crestini, ei toti, 
pina la unul, se numeau ucenici....Daca nu vrei sa inveti si sa te orientezi — 
in Crestinism, apoi tu nu esti ucenic si nici urmas al lui Hristos; nu pen- 
tru tine au fost trimisi Apostolii; tu nu esti ceea ce au fost toti crestinii 
de la incefutul Crestinismului: eu nu stiu ce esti tu si ce va fi cu tine». ® 


Activitatea lui plind de rivna si suflul vietii, multilaterala si deschi- 
zatoare de drumuri, determina pe istorici sa numeasca aceasta perioada, 
in Biserica Rusa, «epoca lui Filaret», iar un cercetator apusean ca Martin 


| 4. Din scrisori, catre A. V. Gorski; ef. Pr, P. Vicheow, In amintirea marelui teolog. 
Cu prilejul implinirii a noudzeci de ani de la moartea mitropolitului Filaret al Moscovei 
(1867-1957), in «Revista Patriarhiei, din Moscova», nr. 12, 1957, p. 53. 


5. Catolicul Martin Jugie insinueaz4 — justificare — o influenta protestanta asu- 


pra mitropolitului Filaret, in prima perioad4 a vietii sale, cind afinma: «Inter Theophanis 


Procopovitch discipulos adnumerandus est etiam celeberrimus Metropolita Mosquensis 
Philaretus Drozdov (1782- 1867) in prima periodo vitae suae, ut patet ex ejus operibus 
ante 1836 conscriptis, praesertim ex ejus opusculo: De differentiis inter, Ecclesiam orien- 
talem et Ecclesiam occidentalem, anno 1811, composito et anno 1870 edito, in quo theses 
Jutheranos de uni fonte Revelationis, de conciliorum oecumenicorum relativa auctoritate, 


de justificatione per solam fidem etc. invenies. Item, ejus Catechismus, in duabus primis 


editionibus, annes 1823 et 1827 vulgatis, protestanticos errores in quibusdam redolebat...», 
in Theologia Dogmatica Christianorum Orientalium Ab Ecclesia Catholica Dissidentium.. 


_ Auctore Martino Jugie, ex August Ab Assumptione, vol. 12, p. 597. Parisiis, 1926. 


6. Cf. Pr. P. Victorov, op. cit, in «Rev. Patr. din Moscova», nr. 12, 1957, te + 
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Jugie marturiseste despre el: «Rar se poate vedea un om care sa — 
cite in tara sao influent atit de puternica si atit de universala». 7 
Fireste, noi nu putem cuprinde in paginile de fata o viziune de 
vansambiu asupra intrefii sale activitati; nu avem nici competenta. Dar, 
de mult sta in inima noastra o dorinta vie de a adinci pentru noi insine 
“si a face cunoscut si iubitorilor de teologie din patria noastra, comorile de 
gindire ale unui asetnenea minunat barbat din Biserica Rusa. E acest fapt 
in duhul sobornicitatii, caci oameni ca el ae granifele, apartin Bise- 
-ricii Ecumenice. 
Totodata, modestul nostru studiu cauta a fi si raspuns la un apel al 
"Parintelui Victorov, care cu prilejul implinirii a nouazeci_de ani de la 
anoartea mitropolitului Filaret scria in paginile revistei «Patriarhia din 
_Moscova»: «Pind ‘la un secol de la moartea pururea pomenitului mitro- 
polit Filaret, ramin numai zece ani, si daca in acesti ani vor apdarea 
ducrari inchinate studiului omnilateral al teologiei lui, apoi acest lucru 
mu numai ca va face un mare serviciu dezvoltarii teologiei, acesta va fi 
«el mai bun monument pentru marele ierarh si teolog al Bisericii Ruse». § 
Cu aceste intentii pornim si@oi la drum sa infatisam, in cele ce urmeaza, 
.aspecte dogmatice din cugetarea teologica a marelui ierarh. 


TEOLOGIE A VIETII 


? «Mitropolitul Filaret avea toate datele pentru a crea un sistem teo- 
Yogic : o profunda intelegere a adevdrurilor teologice, o desavirsita cunoas- 
‘dere a cuvintului lui Dumnezeu, 0 minte sistematizatoare si treaza, apti- 
tudinea pentru o expunere precisa si clara». 9 Totusi, el n-a facut aceasta ; 
‘nici n-a intentionat, probabil. El care a trait adevarul viu al credintei in = 
ritmul vietii si nu in reflexiuni abstracte, nu s-a gindit vreodata sa cre- 
eze un sistem. De altiel,:sistemul in dorinta de a fi rotunjit, spre a apdrea 
«a un tot unitar, se inchide in sine, aluneca la marginea vietii, nu Se aco- 
pera cu ea, nu poate cuprinde «viata, in integritatea ei, inclusiv si cu atit — 

mult viata religioasa4», mai ales viata care s-a ardtat in Hristos. Or, 
‘teologia mitropolitului Filaret e€ o expresie puternica a vietii sale reli- 
gioase in Hristos. El, dupa pilda Sfintilor Parinti, nu numai cugeta despre 
Dumnezeu, ci mereu se strdduieste s4-si curete, sa- $i transiorme viata, 
“spre a fi vrednica de Dumnezeu Cel Sfint.19 

Teologia lui tigneste $i se incheaga din meditatie si din rugaciune, 
citiri dummezeiesti si Sf. Liturghie, nevointe si atingeri harice. El «a 
‘trait tedloghisinds, a lucrat ca un teolog, ridicind totul spre adevarurile 


7, Martin Jugie, Philaréte Drozdov..., in «Dictionnaire de Théologie 
“col. 1377. 


8. Pr. P. Victorov, ‘op. cit., in «Rev. Patr. din Moscova», nr. 12, 1957, p. 93. 

9. Idem, ibidems:p. 48. 

10. «Mare ‘lucru e 3a vorbesti cu Dumnezeu: dar mai mare lucru e sa te cureti 
spe tine pentru Dumnezeu», zice Sf. Grigorie Teologul — Méya wd mept Osdv AuAstv; "ANAS 
petGov td Sautdv Os ‘Cuv. 32, cap. XII, P.G., tom. 36, col. 188 C. 
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fundamentale ale credintei».11 Si teologia lui curge odata cu viata lui, 
cu sarbatorile, vizitele pastorale, intilniri, sfaturi, chiar acte de cancelarie,. 
a rezolutii, incit idei importante si profunde se pot gasi in toate avizu- 
q - ile lui, parerile si chiar rezolutiile lui separate, in legatura cu cele 
mai variate probleme»>.1? Chiar vorbirea lui obisnuita devine teologie. 
1 Unul din. ucenicii si admiratorii sai, arhiepiscoput Filaret Gumilevski,. 
+ zicea: «Din experienta sint convins ca cuvintele vladicai sint foarte bine~ 
_ facdtoare. Trebuie sa le pretuim. Astiel de cuvinte, pe care le ene" ms 
a de la altul nu le ‘poti auzi». 13 

imbelsugata bogatie de gindire dumnezeiasca, risipita ca semin- 
tele in ogor, o vom aila noi in renumiteie sale predici. In ele vom gas 

acele «pierticele de briliant», din care, dupa expresia lui Ivan Kirejevski,. 

vom zidi si noi «cetatea Sionului» teologiei Filaret, 


SI CREATIE 


Probletiele puse de mitropolitul Filaret «cuprind intreaga istorie des-- 
a coperita in Sf. Scriptura, istoria raporturilor lui Dumnezeu fata de om 
a si ale omului fata dé Dumnezeu, legamintul lui Dumnezeu si al oameni- — 
jor». 14 Biblia in esenta ei e dialogul viu intre suiletul omenesc si Dum- 
_ nezeu. Filaret e angajat si el in acest dialog mintuitor, cu toata tiintay 
a lui, si de aceea a iubit Biblia cu atita rivna, incit se poate spune si despre- 
despre St. Ioan Hrisostom, cunostea pe dinafara.. Cuvintele: 
/  Bibliei apar pe toate paginile lui ; temele lui sint temele Bibliei. Dumnezeu 
Si creatie, cadere si sete de miniuire, intrupare si rascumparare... i aceste- 
probleme le pune, Je trateaza, le rezolva. 
Totodata el e un pastor de sullete, un om de actiune. Predica tui catit 
si raspurfda la foamea, setéa, nevoia de mintuire, fie o a suflle- 
telor. De aceea, el nu va trata nici o problema abstracta in fata credin- 
ciosilor. El nu se va ocupa, de pilda, de adinca si inaccesibila problem& 
pentru mintea noastra, a lui Dumnezeu in Sine insusi. De altiel, personak: 
chiar, nu e stapinit de cutezanta iucilericaé de a ispiti fata lui Dumnezeu 
cea intoarsa catre Sine, esenta, «tenebrele divine». E spiritul caracteristic. 
al Ortodoxiei, care a iubit si preferat «indltimea gindului smerit», sau ceea: 
ce numim, cu un termen mai tehnic : «calea apotaticad». Filaret va contem-- 
_ pla, insa, $1 cu mare stralucire, tata lui Dumnezeu cea iniroasa catre lume, 
Om. 
| Totusi, ca un ‘inceput de cale, aga cum adiniseih O facuse si Si. Gri-- 
| gorie Teologul 18 si alti Parinti, si teologul nostru, pentru unii curiosi,. 


ta 


MB op. cit., in «Rev. Patr. din nr.. 12/1957, p, 48. 

Idem, ibidem. 

‘13. Arh. Filaret Gumilevski, Din scrisori cdtre a A. V. Gorski. Gt. Pr. P. Gnedici,.. 
-docent al Academiei teologice din Leningrad: /dei despre rdscumpdrare in predicile mitro- 
politului Filaret, in «Rev. Patr. din Moscova», nr. 4, aaul 1953,. p.. 3. 

Pr. Victorov, loc. cit., p. 50. 


AS. Sf. Teologul teologhiseste aga despre activitatea lui Duminezex: ‘te 
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care s-ar intreba ce facea Dumnezeu in afara sau in preludiul creatiei, 
va teologhisi si el. «Slava este descoperirea, ardtarea, oglindirea, inves- 
mintarea desavirsirii launtrice. Dumnezeu din vesnicie se descopera pen- 
tru Sine insusi in nasteara cea vesnica a Fiului Sau Celui de o fiinta $i 
in purcederea cea vesnica a Duhului Sau 'Celui de o fiinta; si asftel, uni- 
tatea Lui in St. Treime straluceste cu o slava fiintiala, nepieritoare si 
neschimbata. Dumnezeu Tatal este Dumnezeul slavei (Ef. I, 17); Fiul 
lui Dumnezeu este stralucirea slavei Lui (Evr. I, 3), si El insusi are la 
Tatal Sau slava mai inainte de a fi lumea (Ioan XVII, 5) ; la fel si Duhul. 
lui Dumnezeu este Duhul slavei (I Petru IV, 14). In aceasta proprie slava 
launirica petrece fericitul Dumnezeu mai presus de orice slava, astiel ca 
nu pretinde nici un fel de martori la ea, $1 nici nu poate avea nici un fel: 
de partas !a ea», 16 
Precum vedem, siintitul ierarh, daca si- a atintit si el o clipa privirea 
spre adincimile de nepatruns ale tainei Prea Si. Treimi, aceasta n-a fa- 
—cut-o decit spre a-I inalta un imn de lauda, o doxologie. «Restul», imensul 
test, dupa cuviinciosul cuvint al Sf. Parinti. $i Parintele Filaret il 
adora prin ‘tacere>».. 
Se multumeste sa ccntemple pe Dumnezeu in doud atribute — unul 
apoiatic, aiitul de relatie —, pe care le considera el, fundamentale :. 
~nemarginirea si dragostea. 17 Nemarginirea privind oarecum profunzimile 
inaccesibi‘e ale Dumnezeirii, iar‘ dragostea, reiatia interpersonala a Prea 
Slintei Treimi, precuin $i fata catre noi a lui Dumnezeu, de creator. In zu- 
gravirea acestei icoane de Creator, incepe sa se dezvaluie pulerinca lui 
sensibilitate duhovniceasca. : 
-«Dumnezeu este dragoste..., zice acel contemplator al dragostei. Dum- 
-mezeu esie dragoste dupa fiinta si insasi liinta dragostei, — adauga si 
Filaret. Toate atributele Lui sint vesmintele dragosiei ; toate lucrarile Lui 
-sint expresii aie dragostei...». Oricii de multe si de ielurite ar fi acesie 


jucrari, ele au un singur inceput — bundtatea, si un singur slirsit — 
binele». 18 


— 


ahiis timpului si a creatiei : «Dumnezeu si era si este si va fi totdeauna ; “sau mai bine: 
zicind, El este totdeauna (existé mereu). Caci era si va fi (trecutul: si viitorul) sint frag- 
mente ale timpului nostru, ale firii noastre schimbatoare... dst, xal Eott, nat Ectart 
pa&Arov te det. To yap iv, xat Eotat, tod x: xpdven tpipata, xal tic 
Cuvintul 138, 7, Migne, P. G., tom. 36, col. 317. «Gindirea lui Dummnezeu din ves- 
nicie, inaintea ‘creatiei contempla splendoarea imparateasca si in mod egal desa- 
virsita a Dumnezeirii intreit ipostatice, asa cum este ea cunoscuta numai de Duminezeu: 
si de cel caruia El a binevoit s-o arate. Inteligenta care avea sd nasca lumea, scruta de- 
asemenea sublimele sale conceptii, formele acesti lumi» (Poemul 4 dogmatic despre 
lume, V, 60-69, Migne, P.G., tom. 37, col. 420-421. Cf. prof. M. Chitescu, Paradigmele’ 
divine in teologia dogmatica, fn rev. «Ortodoxia», nr. 1, 1958, p. 39. 

At os 863 Mitropolitul Filaret, Cuvint la Nasterea Domnului, 1821,. in «Cuvinte $i cuvin-- 
tari» («Slova i Reci), vol. I, sec. 1, p. 4, Moscova, 1848. 


17. Asa formuleaz4 A. Gorodcov intelegerea de catre mitropolitul Filaret. atri- 


butelor fundamentale ale lui Dumnezeu: Ele sint doua, nemarginirea dragostea. 
Pr. P. Victorov, loc .cit., p. 50. 


18. Cf. Pr. P. Gnedici, in ao Patr. din Moscova», nr. 4,. 1954; p. 32. 
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ii Creatia este oO revarsare a acestel iubiri dumnezeiesti, un act 
7 de jertfa, de daruire. Dumnezeu creeaza un alt eu, un alt subiect, inde- 
@ perident, menit a fi purtator de iubire, lumina si fericire, care sa raspunda 
chemiéarii iubirii dumnezeiesti. 

Izvorul si reazimul fapturii e Cuvintul lui Dumnezeu. <Fapturile sint 
[|  ~. puse — apar — pe Cuvintui creator ‘al lui Dumnezeu, ca pe o punte de 
diamant, sub <abisul infinitului divin, deasupra abisului propriului dor 
_ ‘neant», 19 zice Filaret, si, fapturile avind simtirea aceasta a obirsiei for, 
a - dependentei, a creatiei si nu autonomia lor, poarta inlauntru neistovitul 
|. dor de a se crea mereu spre desavirsire, dupa modelul Creatorului lor. 
.Aci sta dinamica creatiei. 
jj In mijlocul fapturilor se inalfa omul. «Ceea ce e mai bun in fiintele. 

4 create, zice Filaret, ceea ce e mai demn de privirea si de bunavointa {ui 

‘Dumnezeu, de apropierea de Dumnezeu si de fericita unire cu El, este — 

desigur chipul lui Dumnezeu, iar omul e purtdtorul acestui chip». 2 

«Omul e facut dupa chipul lui Dumnezeu. Trasatura importanta a acestui 

hip e asezata in vointa lui si este libertatea rationala, care deosebeste pe 

»om de fapturile inferioare ale lui Dumnezeu, care n-au chipul Lui. De — 

-aceea Dumnezeu pdastreaza inalienabil Sibertatea vointei omenesti, pa- 

zind in ea o trasatura a chipului Sau; si de aceea, si in timpul cind lu- — 

-creaza atotputernicia Sa nemarginita, cind actiunea ei trebuie sa se atinga 

de starea launtrica spirituala a omului, El tine seama de vointa libera a 
-0, fara a-i incalca libertatea, Slujeasca intelepciunii 

‘Sale supreme». 21 

In vointa sti fericirea sau nefericirea omuilul. Ea e un privilegiu 

‘in primul rind al lui, iar acest privilegiu depinde de vointa lui libera. 

.Aceasta vointa libera se misca insa in oceanul nemarginit al iubirii dum- 

nezeiestiy De aceea, pentru a atinge plinadtatea fericirii, omul trebuie sa 

-creasca necontenit, mereu sa-si deplaseze granitele iubirii, sa inainteze 
nemarginire, spre cunoasterea si imbratisarea intregii creatii, dupa 

chipul $i asemanarea Aceluia ale Carui «atribute fundamentale sint ne- 

«marginirea si dragostea». Omul trebuie prin urmare sa fie ars mereu de 

_dorul nemarginirii in iubire si cunoastere. In aceasta crestere se inliri- 

‘peaza un dialog intre Creator si faptura, intre Invatator si ucenicul Sau; 

«ucenicul trebuie sa fie ca Invatatorul sau». Dar ucenicul nu intelege 

‘totdeauna dorinta Invatatorului, nu intelege metodele pedagogiei Lui, decit 

la capadtul unor “grele experiente. Si iata ca Domnul «iubeste, se milosti- 

~veste, curata, tamaduieste, pregateste pentru fericire — zice Filaret —, 
_ iar noi ne uilam si zicem: cit de greu ne cearca El.22 «Dummnezeu e 
binelacator Si in "pedepsele Sale...» «El miluieste $i atunei cind loveste, 


19. Acest cuvint al lui Filaret il reproducem din P. Florovski, Les Voies de la 
Théologie russe, Paris, 1937, p. 180. Cf. V. Lossky, Essais sur la Théologie..., Paris, 
11944, p. 88. | 

20. Pr. P. Viclorow, loc. cit., p. 50. 
. 21. Idem, ibidem. 


22. Pr. P. Gnedici, loc. cit., p. 32. js 
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Si e gata in fiece clipa sa daruiasca usurare dupa aptitudinile celui ce Le 
primeste, potrivit cu binele lui adevarat».2? Dupa cum echilibrul $i sta-_ 
bilitatea unei planete depind de miscarea ei in orbita astrului principal, 
tot astiel viata, armonia si fericirea fapturii depind de ascultarea, de mis- 
«area continua in legea voii Ziditorului. 

«Raul a provenit dintru inceput de la intrebuintarea rea a llibertatii, 
de catre fiintele create...». Vointa primului om «a cazut de la vointa lui 
Dumnezeu — de pe orbita — si a cadzut in polite sensuale... Abaterea de 
Ja lege este o cddere intr-un cerc de actiune inferior, dezarmonie, distru- 


gere, moarte... Neascultarea, pdcatul, moartea: — acestea sint verigile a 
aceluiasi lant si cel ce s-a apucat de prima veriga, O trage la sine $i pe : 
ultima». 24 


Caderea si moartea, in conceptia mitropolitului Filaret, ca si in con- 
sensul intregii traditii ortodoxe, nu sint interpretate strict juridic, drept 0 — 
vina si o pedeapsa exterioara a judecatii divine, ci ontologic, adica o ta- 
jere, a ruptura de Dumnezeu, de izvorul vietii, de aproapele, si totodata % 
0 ruptura, o descompunere in insusi interiorul fapturii, ca urmare a paca- | | 
-tului. De aceea, interpretind textul din Geneza, cap. III, 22-24, Filaret 
zice cA: «Pomul vietii nu putea fi de folos aceluia, care fiind instrainat 
de viata lui Dumnezeu, poarta in sine principiul launtric al mortii». 2 
Acest principiu launtric al mortii l-a sadit pacatul, si inseamna fixarea 
in eul patimas, ruperea de Dummezeu cel de viata facadtor, de semenii 


purtatori de viata, $i povirnirea spre sensualitate, spre farimitare si. stin- a 
gerea in intunericul mortii, al izolarii absolute adusa de egoism. : 

«Voluptatea siarima unitatea fiintei omenesti, in mii de bucati», zice _ 
si Sf. Maxim Marturisitorul. 26 Oare simtamintul durerii pe care-1 incearca 


faptura in timpul pacatuirii, al caderii in voluptate, cu o intensitate mai — s 
mare sau mai mica, nu-1 tocmai semnalul de alarma care vesteste cu . 
-cutremur nenorocirea ce i-o pregateste pacatul ? Durerea, e plinsul acestei 
sfisieri interioare. De altiel, orice tdiere, iretaty lizica ori morala, e 
—vestita de durere. 
- Astfel, pacatul omului a indrumat propria lui distrugere, nu’ Dumne- 
«Omul atit a fost doborit de dreapta judecata a lui Dumnezeu, — zice 
Filaret —, cit s-a doborit el insusi..., caci atit dupa urmarea fireasca cit a 
si dupa dreapta pedepsire a acestei cdlcari de lege, ef (omul), fireste, se ag 
afla sub jugul sensualitatii...», «moartea si pierzania vin asupra omului © 4 
$i ca O urmare fireascd a indepartarii de Dumnezeu si totodata si cao 
Jucrare a dreptei judecati asupra pacatului», 2? in sensul ca slintenia dum- 


23. Idem, ibidem. 

24. Pr. P. Gnedici, loc. cit., p. 38. 

25. Idem, ibidem. | | 

%. Cf. St. Bezdechi, in Platon, Simposion. Introducere si traducere, Bucuresti, 
1944, p. 59. Tot acolo citim urmatoarea considerafie asupra pacatului: «Dorinja de a fi 
eu, si nazuinja de a-s¢ fixa dragostea asupra unui lucru sau fiinfe, nu considerate in 


vastul angrenaj al universului si ca un simbol al celor de sus, sint cele douad cremate 
ale pacatului». 


27. Pr. P. Gnedici, loc. cit., p. 33. 
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nezeiascd nu poate petrece la un loc cu siricadciunea. Ar fi absurd a con- 
cepe altiel. De aceea precizam ca in acceptiunea ,.mitropoliiului Filaret, 
«aceasta dreapta judecata asupra pdacatului» e legata intim de iubire sr 
mintuire, si nu de dorinta de a osindi, in intelesul omenesc. Chiar «jude- 
cata» la Dumnezeu e o jertla, pe care Filaret o numeste «jertfa dreptei 
judecati», intrucit «insdsi dreapta judecata e curatitoare».28 Se desprinde 
de aci unul din sensurile mortii, anume acela de purificare a fapturii de 
_rau, prin moarte, asa cum glasuieste molitva de la slujba inmormintarii : 
«Dar pentru ca rautatea sa nu ramina nepieritoare, din iubire de oameni 
ai poruncit ca... aceasta legaturad dintre trup si suflet sa se taie $i sa se: 
-risipeasca prin voia Ta cea dumnezeiasca...». 
Pacatul odata patruns in omenire, se transmite inevitabil, ca un morb, : 
. $i ca dintr-o radacina, in toate ramurile. «Toti oamenii au pacatuit inca in 
Adam, care a inceput sa nasca fii deja dupa. pacat, incit el nu putea 
lara de o minune sa le transmita lor ceea ce el de pe acum nu mai avea 
— nevinovatie $i nestricdciune, $i, liresie, le-a transmis ceea ce avea: 
_pacat si stricdciune». 29 «Daca neamul lui Adam ar fi putut sa se simta 
pe sine printr-o singurd senzatie, apoi ea ar fi fost senzatia slabanogului 
neputincios din lerusalim, tiindca pacatul este o boala care-s-a inrada- 
cinat in liinta omului...», «puterea pacatului propris zis este o nepu- 
tinta>.39 
Dar, desi «printr-un tant de prabusiri, chipul lui Dumnezeui s-a sfari- 
mat in om, totusi nu a fost distrus, nimicit de tot ; soarele vesniciei cobori 
pind la extremul orizont al sulletului; in acelasi timp, unele din razele 
Sale odihnesc inca, asemenea unui crepuscul pe piscurile cele mai inaltate. 
$i, la licdrirea acestor lumini in agonie — insusirile nevazute ale lui 
Dumnezeu, puterea lui vesnica, dumnezeirea Lui... se vad in lucrurile 
facute de El‘ (Rom. I, 20)». 31 
| 
Daca strabati ceata, fumul de patimi la suprafata, $i mergi 
-adinc, «mai adine decit pacatul», descoperi in liecare faptura $i mai ales 
in fiecare om, ceva din originalul cu trasaturile slavei Ziditorului sau, 
bogatie de daruri ingropate si indbusite sub patimi. Invierea originalului 
cu toate darurile lui, se va lace de acum incolo printr-o noua aratare si stralu- 
cire a ietii lui Dumnezeu peste noi, printr-o noua ploaie de har mai 


imbelsugata jsi nesecata,; prin Piului fui Dumnezew $1 pogorirea 
Stint. 


t 


INTRUPARE SI RASCUMPARARE 


«Dumnezeu din vesnicie a hotarit Sa mintuiasca p* om, zice mitro- 
politul Filaret, din veci a rinduit sa uneasca Tirea Sa cu 1 firea omului, in 


28. Idem, ibidem. 

29. Idem, ibidem. | 

30. Idem, ibidern. 
Mitropolitul Filaret, Desure necesitatea intrupdrii Cuvintiilui, dupa editia fran- 
cez4 Oraison funébre, homélies et discours par Philaréte.. traduits par Ale- 
xandre de Stourdza, Paris, 1849, p. 373. 
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persoana Unuta Nascut Piulisi Sau. 32 Din acest mod de exprimare a lui 
Filaret, retin atentia noastra4 cuvintele : «Dumnezeu din vesnicie a rinduit 
sa uneasca firea Sa cu firea omului, in persoana Unuia Nascut Fiului 
Sau». Este, oare, prin aceasta alirmatie, marefe ierarh martor direct al 
unei teorii dupa care, chiar daca pacatul original n-ar fi avut loc, Logosul 
'S-ar fi intrupat totusi pentru a reuni mai profund in persoana Lui natura 
<reata cu lirea dumnezeiascd? Filaret n-a gindit sa abordeze aceasta 
problema, care a creat in evul mediu doua curente, doua scoli, ale lu 
Ioan Duns Scotius (f 1308), si a lui Thomas de Aquino (f 1274). 38 Day 
amintim, in trecere, ca problema intruparii Fiului lui Dumnezeu in vede- 
rea atit a unirii cu lirea noastra cit si in vederea rascumpdardrii din pacat 
a fost pusa in vechime de Sf. Parinti (Si. Atanasie cel Mare, Sf. Grigorie 
de Nazianz s.a.), lara sa faca din ea insé un motiv de disputa teolo- 
gica. 34 Cu deosebire la Sf. Maxim Marturisitorul apar amindoud aspec- 
tele, integrate intr-o viziune unica, in sensul ca si intruparea si rascum- 
pararea curg impreuna din taina, din statul cel vesnic.3® El «face din 
intruparea rdscumparatoare mijlocul esential al unirii creatului cu ne- 
creatul... Aceasia unire nu inlatura, ci dimpotriva presupune curatirea 
ceruta de mintuirea pe cruce, in special», 36 «Intruparea se realizeaza in 
istorie ca urmare a caderii_in pacat»,37 ca orientata 
 fiind spre cruce, mormint si inviere. 
Noi constatam insa o inrudire de cugetare intre mitropolitul Filaret 

si Sf. Maxim. Si Filaret cuprinde intreaga intrupare si rascumpararea 
intr-o unicd radacina metalizica. Si el pleaca de la sfatul cel vesnic. «De 
la sfatul cel vesnic al Jui Dumnezeu, zice el, incepe iconomia lui Dum- 
nezeu in timp», 38 adicd creatia, iniruparea si mintuirea. Intruparea $i 
gascumpararea privesc atit refacerea unitatii interioare a fapturii primej- 
duita de accidentul cit unirea ei cu pentru ca 


32. Pr. P. Victorov, loc. cit., p. 50. | 
33. In romineste se poate cita studiul P. D. REN Motivul principal al intru- | 
 parii Fiului lui: Dumnezeu, dupd pdrerea Fer. loan Duns Scottus, Blaj, 1941. | 
_ 34. Vezi in aceasta privinta studiul amplu al prof. N. Chitescu, Intrupare Si ras. 
cumparare, in «Ortodoxia», nr. 4, oct.-dec. 1956. | 
) 35. In raspunsul 60 catre Talasie, Sf. Maxim se exprima asa despre taina cea din 
veci: «Fiindea pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile si 
cele aflatoare inlauntrul veacurilor, inceputul gi sfirgitul in Hristos, caci inca dinainte 
de veacuri a fost cugetata si rinduita unirea hotarului (definitului) si a nehotarniciei 
(indefinitului)..., a marginirii si a nemarginirii, a Creatorului si a creaturii, a stabili- 
tatii si a miscarii. lar aceasta taind s-a infaptuit in Hristos, Care S-a aratat in cele 
-din urma timpuri, aducind prin ea implinirea hotaririi de mai inainte a lui Dumnezeu.... | 
In acelasi timp, in cap. LXVI, «Despre cunostinta de Dumnezeu si economia intruparii», 
el zice: «Taina intruparii Cavintului cuprinde in sine infelesul tuturor ghiciturilor $i 
tipurilor din Scripturi si stiinta tuturor fapturilor vazute si cugetate. Caci, cel ce a cu- 
-floscut taina crucii $i a mormintului a inteles ratiunile celor mai inainte spuse; iar cel 
€e a cunoscut infelesul tainic al invierii, a cunoscut acopul spre care Dumnezeu a inte- 
meiat toate de mai inaigte». 
36. Prof. N. Chitescu, loc. cit., p. 365. 
37. Idem, ibidem. 
38. Pr. P. Victorov, loc. cit., p. 50. 
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-ORTODOXIA 


tura, omul, unindu-se nu numai prin har, ci de-a dreptul cu ipostasul divirr 
al Fiului, sa dobindeascé de acum incolo neschimbabilitatea si posibili- 
tatea unei eterne desavirsiri in unirea cu Creatorul ei. | 

«Dupa intelegerea rhitropolitului Filaret, neamul omenesc e unitar 
dupa fire. Intreaga omenire a fost una in Adam si poate, prin credinta, 
sa se uneasca in Hristos, noul Adam... Precum in Adam noi am cazut 
sub pacat, blestem si moarte, asa ne izbavim de pacat, blestem si moarte 
in lisus Hristos. Prin aceasta unitate a firii se explica lucrarea mintuitoare 


a mortii lui Hristos, asupra tuturor oamenilor». 39 


Hristos cuprinde virtual pe tot omul ce se deschide hart: iar Ef 


-Imprastie bogatiile harului ca dintr-un izvor inepuizabil, dumnezeiesc in 


intreg trupul umanitatii, si aceste bogatii ale iubirii Lui devin tot atitea 
lire si unde care leaga suliletele de pretutindeni. Lumina si iubirea Lut 


se revarsa in toate camarile inimilor credincioase, facind din toate un tem- 


plu al Jui Dummnezeu in Duh — Biserica. 


Coborirea lui Dumnezeu in umanitate 0 va contempla Filaret maf 


profund in cuvintul sd4u: Despre necesitatea intruparii Cuvintului. 


I. Primul adevar asupra necesitatii intruparii il dediice teologul Mos- 
covei, pornind de la textul revelat: Nimeni nu cunoaste pe Fiul, fara 
numai Tatal (Mat. IX, ath. si Sse intreaba: cum puteam noi cunoaste pe 


Dumnezeu ? 


«Voind sa Se wivetons omului, trebuia ca Fiul lui Dumnezeu sa iasa, 


pentru a spune astfel, din adincimile nestirsite ale dumnezeirii Sale mar 


presus de orice intelegere, si sa se imbrace in niste forme percepltibile...». 
Sa imbrace aceste forme fara s4 schimbe natura, s4 poata deveni acce- 
sibil intelegerii omenesti...». «Era — prin urmare — necesar ca Logosul 
sa Se manifeste, cind prin forme si imagini trecatoare, si acestea sint 


_revelatiile si viziunile acordate Sfintilor, cind, si acum definitiv, intr-urr 
chip real si neschimbabil, si iata: intrupafea Fiului lui Dumnezeu». 4° 


Il. Al doilea adevar asupra intruparii il dezvolta mitropolitul Filaret 
din cuvintele : «Nimeni nu vine la .Tatal decit prin Mine» (loan XIV, 6)». 
«Vointa omului in virtutea libertatii sale, — zice el —, se simte prea 
slaba pentru a raspunde la atractia pe care o incearca» din partea 
Ziditorului. «Fara o interventie care sA umple distanta intre Dumnezeu 
$i om, sa nimiceasca separatia $i sa restabileasca intre ei o comunicare 
neincetata, fara un principiu mijlocitor care sa uneasca cele doua extre- 
me cu 0 desavirsita identitate, orice intoarcere a omului la Dumnezeu, & 
cu neputinta ; iar acest principiu mijlocitor nu e altul decit lisus Hristos 
insusi». 41 

Ne oprim putin asupra acestor doud cauze ale intruparii. In gin- 
direa sa de larg orizont si subtilitate, teologul be priveste conereree | 


39. Pr. P. Gnedici, loc. cit., p. 34. 


40. Cuvint despre necesitatea intruparii ‘dup editia Stourdzs; pp. 364-365- 
41. ibidem, p. 367. | 
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Jui Dumnezeu in timp oarecum progresiv, dupa capacitatea intelegerii 
omenesti. Printre Slintii Parinti intilnim aceasta idee la Grigorie Teo- 
logul, care vorbeste despre un progres al Revelatiei in Vechiul si apoi 


in Noul Testament, fara ca Biserica sa-si insuseasca in ideea. 
marelui Parinte capadocian. 


Dar, la Filaret, invatatura e strict biblica Si ittecs Intruparea e 
pregatita de-a lungul Vech‘ului Testament, care e «un pedagog» catre: 


Hristos. Soliile si revelatiile ceresti se impletesc mereu cu aspiratiile pa- 
triarhilor, protetilor Si dreptilor. Patriarhul Iacob are viziunea unei scart 
cu virful in cer, pe care ingerii lui Dumnezeu suie si coboard, si, cutre- 
murat, striga: «Cit de iniricosat este locul acesta! Aic# nu e altceva decit 


casa lui Dumnezeu si poarta cerului» (Gen. XXVIII, 11-17). Proorocul. 


Moisi primeste Legea de la Dummnezeu si striga cu ardoare : «<Doamne, ara-. 
ta-mi slava Ta!» (Exod, XXXIII, 18). lar mai tirziu, psalmistul David 
suspina si el: «Inima imi zice din partea Ta: cauta fata Mea! Si ew 
fata Ta, Doamne, o caut» (Ps. 27, 7-8). Vechiul Testament pe de-a intre- 
gul e martorul viu al acestui dialog intre cer $i pamint. Dumnezeu Isi 
descopera mereu cuvintul, fata, voia Sa, un lant neintrerupt de semne, 
viziuni $1 minuni. Toate acestea sint insé numai anticipari, pregusiari,. 


-—arvuna si pregatire. Contemplarea. directa, plenara a fetii lui Dumnezeu 


_ se va face abia prin intruparea Fiului Sau, a lui Dumnezeu insusi. 
Daca 1a creatie Filaret spusese ca «fapturile se spriijnd pe Cuvintul. 


creator ca pe o punte de diamant», acum aceasta punte de diamant; «Cu- 


vintul creator» se lace om, se uneste cu faptura, umple distanta de necu-- 
prins intre cer si pamint, golul sporit si de pacat, leaga cele dou capete, 


Dumnezeu si omul, ca o punte ontologica, prin care de acum incolo omul \ Va 


putea sui la Dumnezeu. 


‘ Ill. Al treilea adevar asupra necesitatii intruparii, il va dezvolta mi- 
tropolitul Filaret de la intrebarea: «Pentru ce a dat Dumnezeu pe unicul 
Sau Fiu ?» (Ioan III, 16) —, «pentru ca omul sa nu piara>. 

«Dumnezeu n-a-creat moartea, zice Filaret. El este izvorul vietii.. 
Creaturile sint supuse schimbdarii prin insusi actul creatiei. Dar aceste 
schimbari prin puterea Creatorului nemdarginit in desavirsirea Sa se pot 
savirsi dupa o ordine care sa duca la periectiune, fara suierinte, fara inter- 
ventia violenta a mortii, a distrugerii, ci prin gradatii usoare gsi blinde.. 
Aceste mutatii (de pe o treapta inferioara, pe o treapta Superioara | de: 
viata, pe calea periectiunii, a devenirii, nota trad.), ar putea ti asemana- 
_ toare descompunerii unui untdelemn curat carp se preface in lumina, sau 

- tamiii, care se topeste in dulci parfumuri»...42 «Dar, de unde vine aceast& 

dezordine a mortii ? — se intreaba el. Pacatul a intrat in fume si prin 
pacat, moartea. El ne-a intarcat de la sinul lui Dumnezeu», in inimile 
noastre nu mai curge laptele vietii dumnezeiesti. «Omul continua sa tra- 
iasca — exterior — numai din citeva resturi ale acelei vieti primite de la 
Dumnezeu la inceput, asemenea unei ramurele care mai vegeteaza atit cit 


42. Idem, ibidem, p. 368. 
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pastreaza in. ea puting seva, sau pind ce va fi altoita din nou pe un ar- 
bore plin de viata». 43 Si, «pentru a comunica viata Sa acestor mladite 
vestede, Dumnezeu introduce viata Sa ipostaticd, pe Fiul Sau cel Unul © 
Nascut intr-o particica mica, aleasa a lirii omenesti, pregatita printr-o in- 


_delungata a tainica lucrare a Sa si lerita de amestecul molipsitor al 


pacatului», 44 


Precum vedem, gindirea teologicd. a sstietind ierarh e din ce in ce mai 
revelatoare de sensuri noi. Privirea lui in taina mortii e adinca si lu- 
minoasé. Dupa intelegerea lui si dupa realiitate, moartea intr-un anumnit 
sens e o Stare fireasca a fapturii, jar daca nu era pdacatul, moartea, ca 
si. nasterea de altfel, n-ar fi imbracat aceasta forma de extrema durere. 
Faptura incepind sa existe prin creatie, trecit de la neexistenta la exis- 
tenta, a suterit dintru inceput o schimbare si e supusa schimbdarii, deve- 
nirii, prin moarte. Dar tocmai in aceasta devenire se cuprinde sporul ei 
continuu, mersul spre plenitudine. Aceasta inaintare: spre. «viata mai din 
belsug», ‘spre plenitudine, ne-o reveleaza si Domnul prin analogia bobului 


de griv. «Adevar, adevar va spun, ca daca grauntele de griu care a cazut 


43, Idem, ibidem, p. 372. | 
44. Dupa editia Stourdza, p. 370, Si Pr. Pp. Gnedici, loc. cit., p. 34, peor idee 


: rofunda si innoitoare asupra intelegerii mortii, aflata in embiron la Sf. Maxim Mar- 


turisitorul (vezi Cap. gnostice, 66-67), si expusa cu atita linypezime $i forma artistica 
de mitropolitul Filaret, va fecunda bogat gindirea teologicé rus4 de dupa el. lata de 
spild4 cum o va dezvolta mai tirziu L. Carsavin, reluind cuvintele mitropolitului Filaret : 
Tot ce incepe s4 existe, trebuie in mod necesar s4 inceteze de a exista; in aceasta consta — 
specificul creaturii, mavtl yevouévy Moartea creaturii nu e consecinta pacatului, 
ci natura ei insdsi. Padcatul nu face decit sa izoleze moartea de viata. Pacatul taie de 


la moarte sfera sa ontologica si transforma moartea... intr-un moment unic al exis- 


tentei noastre si intr-o necesitate fatala, pe care nu voim s-o suportam liber. In acest 
sens, moarfea e produsd de pdacat.., care e nonvoirea de catre noi a plenitudinii, fixatea 
fin noi insine. Dar Dumnezeu nu poate face din om o fiinta neschimbabila, o fiinja fara 
devenire, pentru c4 omul n-ar fi fost atunci o fiinta creataéa. $i Dumnezeu n-a voit imuta- 
ilitatea omului, pentru ca-i arataé o tinté sublima si divinad: desavirsirea vietii prin 
-desavirsirea mortii. Asa cum noi incercam s& traim, murind de moartea fatala, $i murim 
fortindu-ne s4 traim, asa am fi putut si ar fi trebuit s4 murim de moartea perfecta 
“si divina, fata de care moartea empirica nu este decit>o oglinda intunecata, pentru a ne 


vietui viafa divina»: Sur les deux natures dans le Christ, in rev. «Logos», Bucuresti, — 


1928, nr. 1, pp. 88-89. Cf. Teologia dogmaticd si simbolicd, manual pentru Institutele 
Teologice, vol. IT, 1958, pp. 620-621. 


: Interpretind ign acelasi timp gindirea Sf. Maxim, un cercetator contemporan, Hans 
Urs von Balthazar, patrunde taina mortii cam in acelasi fel: «Lumea este, prin natura 
ei, destinata sa fie jertiita lui Dumnezeu, si de aceea mintuirea lui Hristos are forma 
“mortii ca jertfa; dar destinatia aceasta s-a dat lumii in vederea tainei lui Hristos» (Die 
Gnostischen Centurien des Maximus C onjessor, im Breisgau 1941, 
pagina 135. 

In vremea noastra, o apropiere Si analogie intre taina iubirii ca jertfa, $i a mortii, 
-o face Moniale Xenia: «Dragostea este o «moarte» precedind invierea..., caci cunoasterea 
pe care Dumnezeu o are despre om inglobeaza toata dragostea $i toataé gnoza acestuia 
edin urma, si, cind omul «moare» prin iubire, adica atunci cind el se face — gol — 


gerthind curtostinta Sa mereu marginita, atunci, iubirea-cunoastere dumnezeiascd, se re- 


varsd in acest gol si omul reinviaza in ea», in rev. Contarts», Mars-Avril 1958, Pa- 
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pamint nu moare, ramine singur, dar moare, multa roada aduce el. 
Cine isi iubeste viata, 0 va pierde ; si cine isi urdste viata in lumea aceas- 
ta, 0 va pastra pentru viata vesnica» (loan XII, 24-25). Aceasta, talmacit, 
inseamna: «La capatiiul. oricarei vieti, deci si a.vietii tale sta o jertia, 
o moarte. Dorinta egoista de a-ti pastra viata aceasta pentru tine, refu- 
zul de a te darui si tu si a pasi astfel si tu mai departe pe’ drumul deve- 
bee al imbogatirii, vietii, al plenitudinii, te condamna la sterilitate, la 
ixarea 
absolute. In acest inteles trebuie luat cuvintul Scripturii «Prin pacat 
a intrat moartea», intrucit pacatul, printr-o moarie sub Stapinirea lui, in 
egoism, te reteaza de la radacina vietii, de la Dumnezeu $i marea comu- 
nitate universala, face sa inceteze devenirea. Tu vrei sa pastrezi viata 
pentru tine; din tine nu_va mai rdsari nimic, iar pe tine te rupi din 
impartasirea vietii universale. 


Dar daca tu te daruiesti neincetat prin iubire, — lui Dumnezeu si. 
aproapelui —, in viata aceasta, imbogatind mereu. «viata» ; 
in clipa decisiva a «mutdrii», tu nu te prinzi disperat de viata trecuta. 
dorind sa te fixezi neschimbat in ea, ci te deschizi prin aceeasi iubire lui 
Dumnezeu si aproapelui, viata Domnului se revarsa in tine ca raspuns al 

jubirii, si atunci aceasta «mutatie» a ta, ar li, dupa cuvintul mitropolitului 
Filaret, «o prefacere a untdelemnului in lumina», «a tamiii in mireasma», 
_ a4 Vietli acesteia, in mai multa viata», in viata din belgug, de plenitudine, 
un «salt pe treapta danneceiases de viata si nu o in golul, total 
al vietii», 45 

Prin urmiare, moartea sd insemneze una din dowd: sau iu- 
bind, ma daruiesc lui Dumnezeu si aproapelui, si asa la rindu-mi 
ma umplu de Dumnezeu si viata universala inaintind spre mai multa 


viata, sau iubindu-ma numai pe mine, patimile mele, ma ‘Tup de orice ™ 


linta purtatoare de viata care m-ar putea impartasi, regenera, si ar putea 
«inmuia degetul s4-mi racoreasca vapaia», si ma arunc asttel in abisul 
une morti de absoluta singuratate, de intuneric. Asa pacatul aduce moar- 
tea si ma taie de la radacina vietii. 


Dar intrucit nici un om nu e slobod de pacat, Singurul care a gustat, 
care «a trait», asa zicind, 0 asemenea moarte «periecta», ca salt in Dum- 
nezeu, e numai Hristos, ca Unul care a fost inaccesibil pacatului. El a 
intrupat «viata Sa ipostatica intr-o mica pdarticica aleasd a firii ome- 
nesti» (Filaret), a dus mereu o viata de cruce, de ascultare si iubire fata 
de Tatal, iar in ceasul hotaritor al mortii, El nu-Si intoarce o clipa pri- 


_virea spre Sine, spre patimirea Sa, ci priveste mereu spre Dumnezeu Si 


spre mintuirea fratilor Sai care-L rastignesc, pe care-i iarta, se roaga 
pentru ei si-Si pune toata fiinta in miinile Tatalui spre mintuirea lumii. 
El moare peniru ochii firesti, pentru: «uzul empiric», dar in moartea Lui, 
El Isi deschide toate ferestrele, sinurile, intr-o lepadare de Sine totala 
catre Jalal, catre Jzvorul vietii, si «viata» ca raspuns al iubirii se revarsa 


“Dogmatica simbolica, vol. 2, Bucuresti, 1958, p. 620. 


in cea mai ingusta sfera de existenta, a eului, a unei izolari- 


daca mai ales 
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226 ————_ ORTODOXIA 
P| din Tata citre El ca om, Il inunda cu riurile de apa vie, Il umple de 
Dumnezeire, descoperind astfel, primul, icoana unei morti periecte, cale 
spre viata deplina dumnezeiasca, spre inviere. 

— Aceasta ar fi insemnat moartea si pentru fiecare din noi, daca nu era 
a pacatul, si credem ca in acest sens Adam a fost creat nemuritor, adica 
is «putea sa nu ‘moara», aceasta stiind ca noul Adam — Hristos — _a im- 
ia Plinit El ceea ce avea menirea sa A facd Adam cel dintii. 

— Trecem acum fa faptul propriu zis, concret, al intruparii Cuvintului. 
aci analiza si patrunderea mitropolitului Filaret e vie, plina de conti- 
og - nut si perspectiva. El a inchinat praznicului Bunei Vestiri, nu mai putin 


optsprezece cuvintari pronuntate in catedrala bisericii «Buna Vestire» 
es)  . a Minastirii Ciridov din Moscova. Pentru el, ziua Bunei Vestiri a intru- 
o ©. #parii Fiului lui Dumnezeu din Prea Curata Fecioara, e unica in istoria 


¢ -mintuirii noastre. El numeste ziua aceasta «zi fara precedent in istoria 
lumii», «moment maret cind o mare taina e adusd de ingerul Gavriil, $i 
| antume c4 Dumnezeu Se face trup si nu numai Cuvint», «cind se schimba 
relatiile intre pamint si cer». 46 

— Zugravind acest moment unic, marele predicator canted in pri- 
a mul rind chipul Fecioarei. «Ea e 0 floare minunata si un fruct desavirsit 
al omenirii». Miresmele ei sint virtutile: «devotata Domnului cu toata. 
vointa ei, cu cugetul, cu sufletul, cu toata fiinta ei; ea e cu totul ascul- 
— tatoare, cu credinta ei care e calitatea sutleteascd in stare sa introduca 
@ in om, puterea $i viata lui Hristos... Atentia ei e unita cu tacerea ;,sulle- 
i —tul ei e plin de cugetare dumnezeiasca, prin citirea Si. Scripturi, post si 


priveghere». 47 Ea a fost aleasa si pregatita in mod deosebit de Dum- 
nezeu, $i daca intruparea Fiului Sau a intirziat, «aceasta se explica prin. 


4 aceea ca*lumea na fost pregatita pentru a primi lucrarea de mintuire a 
Domnului...». «Din cauza micimii omenesti, aceasta vreme asteptat 
de ani consimtamintul Fecioarei ca sa poata fi implinita». 48 

._ «La Cel vesnic, totdeauna toate si gata. Pentru Cel Atoputernic, 


intotdeauna toate sint cu putinta. Faptura zaboveste din necesitate, pentru 
cd se miscd in anumite cercuri de timp pe care nu le poate grabi... Intreaga 
pericada a Vechiului Testament e un timp pentru pregatirea aceleia, care 
ar li putut sa primeasca in sine, pentru intrupare, pe Fiul lui Dumnezeu, 
Mintuttorul omului. In acest timp indelungat, binecuvintarea cu care Dum- 
_nezeu Tatal ne-a binecuvintat pe noi intru cele ceresti in Hristos, mai inain- 
te de intmeierea lumii, ca un nor purtator de fulgere, se purta pe deasupra 
pamintului, pe cind lucrarea tainica a Proniei cduta in neamul omenesc 
$i pregatea pe cea binecuvintata intre femei, care ar fi putut prin curatia 
ei sa atraga dumnezeiescul iulger, 'sé-L primeasca, sa-L cuprinda, sa-L 


ae 46. Pr. P. Victorov, Taina pega Domnului. Predicile mitropolitului Filaret at 
‘Moscovei rostite in zilele Bunei Vestiri, in «Rev. Patr. din . Moscovan, mr. 4, 46. 
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retina, {ara sa fie ars4 de focul Dumnezeirii si, astfel, prin sine sa insu- 
seasca intregii omeniri, esential, binecuvintarea lui Hristos». 49 Si asa, 
«rugul cel nears» primeste focul Dumnezeirii si raspunde fulgerului : 
«Fie mie dupa cuvintul Tau», iar pamintul, prin inima Fecioarei se face 


tron si odihna Celui Vesnic. 
Acest mic raspuns al fapturii in fata Ziditorului, «fie mie dupa cu- 


vintul Tau», al Fecioarei Maria, da prilej marelui ser arh din nou la sub- 
tile reiflexii teologice. 


«Unii, — zice el — trec fara sa dea atentie acestor cuvinte ale lui 
Mariam. Ele insa trebuie s4 trezeasca atentia fiecdrui om care gindeste... 
«In zilele creatiei lumii, cind Domnul pronunta cuvintul Sau viu si 
puternic: «Sa fie», cuvintul Ziditorului producea pe pamint fapturile ; 
iar in ziua aceasta {fara precedent in existenta lumii, cind dumnezeiasca 
Mariam a pronuntat cuvintul sau blind — «fie!» —, abia am indrazneala 


sa pronunt ce s-a petrecut: cuvintul fapturii face sa apara (coboare) in 
lume Ziditorul. Era nevoie de acest smerit — «fie» — al ei, pentru a se 


pune in lucrare maretul si dummnezeiescul «sa fie». Prea Sfinta Fecioara 
a putut cuprinde Cuvintul infinit al Domnului intr-un cuvint omenesc atit 
‘de mic — «sint roaba Domnului ; fie mie dupa cuvintul Tau». 5° : 
_ «lata cuvinte pamintesti, dar care sint asemenea celor ceresti, mai 
curate decit argintul cel ispitit, mai dorite decit aurul, si mai de pret decit 
nestimatele. Iataé comoara pe care cerurile, cinci mii de ani o cautau 


pe paimint, si pe care a fost trimis din cer s-o descopere, cel mai apro- 
piat, inaintestatatorul tronului ceresc». 51 


«Ratiunea acestor cuvinte se contopeste cu noianul ratiunii Domnu- 
lui, si cuprinde timpul si vesnicia... Puterea lor se leaga si se uneste cu 
-puterea Celui de sus si va transforma paniintul si va umple cerul... Prin 
aceste cuvinte, pamintul s-a logodit cu cerul, omenescul cu dumnezeiescul, 


Cel ce este fara inceput a primit micepat, prin nastere. Fecioara s-a facut : 
cer si-prestol lui Dumnezeu>. 52 


-Filaret contempla misterele crestine cu ochi inspirati. Se mi§ca 

| tilbintes lui in tensiunea unei continui impliniri. Mii de ani, nenumarate 
minti indraznete, profetice, suie spre cer. Dar mintuirea vine pe celalalt 
drum, «de sus in jos», «unicul» drum. al Cuvintului. Acest drum nu e 
posibil insa fara o intimpinare de jos in sus. «Fie mie dupa cuvintul Tau !». 
-Intilnirea are loc pe cea mai insorita culme spirituala, stralucitoare de: 


iubire, smerenie si neprihanire — Fecioatn Maria, $i asa «Fiul lui Dum- 
nezeu, fiu Fecioarei Se laces. 


49. Cf. Pr. P. Victorov, toc. cit., in «Rev. Patr. din Moscova», or 12, 1957, 
pp. 50, 51. 


50. Idem, ibidems or. 4, 1959, p. 47. 
51. Idem, ibidem, p. 47. ~~ 
52. Idem, ibidem, pp. 47, 48. 
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CHENOZA SI-CRUCE 


Dar éoborires lui Dumnezeu, din vesiiicie in ‘timp, din absolut 
relativ, din nemarginire in trupul smerit al Fecioarei, inseamna o mic- 
sorare a Cuvintului, 0 extrema umilire, o chenoza, O aerrene de sine, 
de slava, cum zice Sf. Pavel. 


Acest act de mintuitoare chenoza il talmaceste Filaret asa: ‘elnicucit 
omul nu indraznea sa se apropie de Dumnezeu si sd se impartaseasca 
de slava Lui, Dumnezeu Se apropie de om si.se impartaseste de umilirea 
lui. Pentru ca pacatosul sa nu mai fuga de prezenta lui Dumnezeu, Fiul 
lui Dumnezeu i se arata lui, intru asemanarea trupului pacatosului». >> 
«...Doctorul sufletelor si al trupurilor, vazind c4 omenirea, molipsita de 
boala purtadtoare de moarte, se iniricoseaza de cele dumnezeiesti, in timp > 
ce nu poate fi lecuita cu nimic afara de cele dumnezeiesti, inchide Dumne- 
zeirea Sa in chipitl omenirii,-si astlel neamul omenesc, mai inainte de 
a cunoaste, cu adevarat a gustat doctoria dumnezeiasca atotvindecatoare 
a harului».54 

Ar fi de ajuns aceste doua texte, pentru a intocmi o sintez’- a inva- 
taturii marelui ierarh despre chenoza. Ele reflectaé o gindire nuantata,° 
bogata in sensuri si intru totul ortodoxa. Pentru el,.cauza chenozei e 
1ubirea lui Dumnezeu; scopul, mintuirea omului. Putem, daca vrem, S-O 
cuprindem astiel prin ecuatia: iubire-mintuire.55 

Orice exprimare a iubirii o chenoza, o desertare de sine, ditare, 
lepadare, iesire din sine si coborire catre aproapele, imbratisarea lui in ~ 
orice stare s-ar alla el. Aproapele lui Dumnezeu e omul si existenta 
intreaga. 

Potrivit teologiei ortodoxe, chenoza «sta in faptul ce Fiul tui Dum- 
nezeu a apritnit sa fie al modestelor insugiri Si ome- 


 -nesti». 56 


Chenoza nu slava lui Dumnezeu, ci O armonizeaza cu 
stdrile creaturii, care are nevoie de mintuire. Tocmai in aceasta bogata 


gama de manifestari a Dumnezeirii, din impletirea dumnezeiescului cu 


omenescul, intr-o infinitate de nuante, in cate slava alterneazi cu sme- 
renia, in acest unic joc de umbre si lumini, in care se misca persoana 


| Domnului nostru, joc.prins admirabil $i de penelul mitropolitului Filaret, 


cum vom vedea_ inca imediat, tocmai in aceasta socotim ca se poems 


93. Cuint la Domnutui, 1821. Edifia de Moscova, 1848, 5. 
‘54. Idem, ibidem, p. 6. 
55. La acest capitol, gindirea mitropolitului Filaret se apropie foarte mult de f da. 


' direa Sf. Chiril al Alexandriei. Dam citeva marturii: «Dumnezeu:S-a coborit pe Sine 


intr-o golire de bunavoie Si-a facut propriu, trupul din femeie»; Pr. dr. Olimp N. 
Caciula, Anatematismele sf Chiril al Alexandriei, Bucuresti, 1937, p. 100: “«. Fiul cel 
Unul nascut, Care existé in chipul lui Dumnezeu gi al Tatdlui... luind chip de rob, a 
slujit ca frate al servirii celei de sub jug, cu alte cuvinle ca frate al nostru». Idem, 
ibidem. Locuri paralele se gasesc $i in alte e ale Sf. Chiril, ca de a Comentegy 
la Sf. loan, Inchinare in duh si adevér sau Glafire la fevitic. 

56. Dogmatica, Bucuresti, 1958, p. 
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adevaratul sens al chenozei, al iuwbirii, al infinitei posibilitati de revelare 
a slavei Dominului catre noi. lata bundoara un asemenea text mai expre- 

siv, pe care-l feproducem din primul cuvint al mitropolitului Filaret, la 
Vinerea Mare. Aratind ca toata viata Domnului pe pamint a fost o — 
de iubire, de smerenie, chenoza si cruce, mareie ierarh zice: 


«Nu numai de la Jerusalim pind la Golgota a fost dusa aceasta cruce. 

Ea a lost dusa si de la .Ghetsimani pina la Jerusalim, iar pina la Ghetsima- 

ni, chiar de la Betleem. Intreaga viata a lui lisus a fost o singura cruce si 
nimeni nu s-a atins de povara ei, decit numai pentru a o ingreuia... 


~«Dumnezeu-omul, pogorirea Caruia pe pamint o proslavesc cerurile, 
se arata aici in cea mai umilita virsta a omenirii, in cea mai mica cetate, 
a celei mai mici dintre imparatiile pamintului. El n-are nici casa, nici 
Jeagan; afara de parintii Lui saraci, numai citiva pastori se preocupa de 
Masterea Lui. 


«li socotesc Celui fara ‘le inceput opt zile de existenta noua, 
si-L fac rob legii singeroase a taierii imprejur. Domnu! Templului e adus . 
la bisericd, sa se infatiseze inaintea Domnului, si Cel ce a venit sa ras- . 
cumpere lumea, e rascumpdrat cu doua turturele... Treizeci de &ni Sta-- 
pinul cerului si Impdratul slavei se ascurde de cer si de pamint, intru 


_adinca supunere de doi muritori, Pe care i-a javrednicit a-i numi 
parintii Sai... 


«Ce n-a suferit pe urma lisus, din ziua cind a pasit Ja slujitea Sa 
solemna, mintuirii neamului omenesc... Sfintul lui Dumnezeu, care vine 
sa sfinteasca pe oamieni, impreuna cu pacatosii care cauta mintuire, Se 
pleaca sub mina omului si primeste botezul... Cel ce cearca inimile $i. 
rarunchii, El insusi e pus la ispitire. Mijlocitorul dintre Dumnezeu si 
oameni Se arata pe Sine oamenilor, insa ei sau nu-L cunosc, sau nu vor 
sa-L cunoasca. Invadtatura Lui o socot hulitoare de Dumnezeu, fapiele 
Lui in atara Legii, minunile Lui ca tiind ale lui Belzebut. Daca ii intoarce 
pe cei rataciti, si-i primeste pe cei ce se cdiesc, Il graiesc de rau ca 
prietenul pacatosilor. Acoio cauta sa-l prinda in cuvint, aici Il duc_pe 
sprinceana muntelui, ca sa-L impinga in prapastie; in alt loc iau pietre- 
ca sa-L loveasca; nicdieri nu-L sa-Si plece capul... El il inviaza 
pe cel mort, pizmasii se sfatuiesc sa-L omoare ei pe El... Poporul, in por- 
tile lerusaiimului Il saluta ca pe un imparat; stapinirile pamintesti se _ 
dioaie asupra Lui ca sa-L osindeasca ca pe un criminal... 


- «Oare te odihnesti Tu, dumnezeiescule purtator al crucii, macar o 
clip’, de povara mereu crescinda de pe umerii Tai ?!... Cine va mdasura 
aceasta cruce cosmica — se intreaba Filaret —, dusa de Capetenia min- 
juirii noastre ? Cine ii-va cintari greutatea ? Cine va enumera felurite’ 
ve de cruci, din care ea, cao mare, din picaturi se alcatuieste>». 57 


Si intrebarea lui Filaret nu are decit ‘un unic raspuns: Crucea cos- 
mica a fui Hristos, Lui smerenie, chenoza, nu se. poate 


— 


Cunt Vinetea Mare Baitia de Moseova, 1948, PP. 26-27. 
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--masura decit cu si mai marea” Lui iubire, iubire mai tare ca moartea si 
in stare cuprinda infinitul tuturor masurilor si posibilitatilor. 


-noza a Domnului, aga cum strabate ea din subtila defirare a mitropolitului 
_Filaret, e faptul ca permanent in viata paminteasmca a Domnului, firea 
Sa dummnezeiasca straluceste mereu, in fiece clipa, straluceste dumneze- 
ieste prin cuvinte $i minuni, in contratimp. insa, cu persoana Sa divin- 


-dummnezeiasca se ingusteaza in vreun fel la dimensiunile creaturii; nu se 


_ protestante s4 spund despre chenoza, ci persoana cea in doua firi a Domnu- 


de patruns cit e caderea noastra, deprinderea cu patimile si desprin- 
hots de elé, p 

deplina incredintare : rascumpararea este, in primul rind, actul supremei 
jubiri a lui Dummnezeu catre om. Aceasta o méarturiseste si Filaret,. cind 
alirma: «Dupa cum in lumea aceasta a simturilor, ori incotro ne-am 
ndrepta privirea, Spre radsarit sau spre apus, spre miazazi sau spre miaza- 


domeniul duhovnicesc al tainelor, pe toate dimensiunile crucii lui Hristos, 


_ stituirii penale, cind subliniaza prea mult dreptatea, onoarea, majestatea 
divina, si lasa in umbra iubirea lui Dumnezeu ? E intru totul adevdrat 


Si ceea ce mai trebuie observat si subliniat in aceasta sublima che- 


umana, care se smereste. Vrem sa spunem si sa precizam ca nu natura 


intuneca, nu se minimalizeaza, nici nu se. acopera mdcar, «renuntind pentru 
© vreme la prerogativele divines, aSa cumi incearca unele teorii moderne 


lui, se pleaca, se umileste, sufera, incearca, aceasta complexa gama de 
sentimente si afecte, datorité capacitatii persoanei de a se invesminta 
in nestirsit de variate forme de viata pentru a-$i exprima ebiniuaes si 
pentru a mintui. ae 
Dar actul suprem al chenozei Domnului ramine Golgota. 
_Rascumpararea propriu zisa fiind teama cea mai profunda si poate 
mai discutata in teologia crestind, va angaja spiritul viu al mitropolitului 
Filaret, in cele mai ascutite patrunderi. Cuvintarile lui asupra rascumpa- . 
rarii pun in si mai mare relief puternica sa originalitate. Fiecare cuvint 
e un pas spre adinc. Vestite asupra acestui capitol fundamental sint mai 
ales cele douad predici la Vinerea Mare, din 1806 si 1816. Inainte insa de 
a patrunde in «foisorul de sus» al cugetarii marelui citeva 
pregatitoare le socotim intrucitva necesare. 
Tainele si actele lui Dummnezeu poarta in ele aspecte, sensuri si 
perspective infinite. Noi trebuie sa punem mereu Suisuri in minte si inima 
pentru a ne apropia de infelegerea $i insusirea lor ca temeiuri de viata. 
Trebuie s4 marturisim totodata, ca nu atit tainele lui Dumnezeu sint greu 


entru a. putea sui la intelegerea celor de sus. De aceea si 
purtem atit de mult subiectivism in explicarea lor. In acest sens spunem cu 


noapte, privirea noastra pretutindeni cade in imensul cerului, astiel si in 


contemplatia se pierde in nemarginirea iubirii lui Dumnezeu». 58 
Si atunci ne intrebém: oare nu gresesc concepfiile apusene asupra 
rascumpéararii, atit cea catolica a satistactiei, cit si cea protestanta a sub- | 


ca Domnul, suferind pentru noi, ne-a impacat cu Tatal, ne-a unit cu El, 
platind un pret unic, egal cu pacatyl $1 olensa adusa ; adevarat 
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ea Tatal a consimtit, a primit aceasta jertia, incit Fiul Sau «sa se faca 
pacat pentru noi», «sa poarte El suterintele noastre», slabiciunile noastre, 
si sa le transfigureze. Dar asta nu e de ajuns. Glasul iubirii care iarta, 
care a luat chip de rob si moarte pe cruce, e prea stins intr-un asemenea 
fel de vorbire, e prea indbusit de strigatul dreptatii care se cere satis- 
facuta. Parca ar fi vorba mai mult de o «salvare» a onoarei lui Dumnezeu, 
ofensataé de om, si nu de mintuirea omului pentru care a venit Hristos. _ 
Nu despre aceasta este insd4 vorba. Cind ochii nostri contempla 
dreptatea, sfintenia, stralucirea slavei Domnului, noi ne strdduim sa do- 
bindim o intelegere adinca si curata a ei, nu pentru a ne ingrozi de ea, 
ci pentru ao preamari si pentru a vedea in ea totodata tinta propriei 
noastre desdvirsiri, scopul si mdasura stfinteniei noastre. De aceea a si 
coborit Fiul si a legat cele doud capete, sfintenia lui Dumnezeu si sme- a 
renia omului, pentru a inalta smerenia noastra la slintenia Sa. Prin ur- td 
mare, dreptatea, slintenia lui Dumnezeu a stralucit peste noi pentru a ne a] 
mintui; ea face parte deci tot din oceanul nemarginit al iubirii lui Dum- 
nezeu catre om. «Pe cit de mare e slava Ta, pe atit de mare e si mila Ta», 
invata Ortodoxia. 
| Si in acelasi timp putem adauga ca toate aceste priviri asupra ras- 
cumpdararii — satisfactie, substituire s.a. sint tot atitea nevointe ale min- 
tii omenesti, nobile, desigur, de a se apropia de adincimile tainei. Ele ed 
sint trepte, sapate cu vremea, si lacrimi de-a lungul veacurilor, in urcusul ae 
anevoios al omului spre cerul iniocat al dragostei, descoperita noua de 4 
Fiul lui Dumnezeu. Pina ce ajungem la dobindirea dragostei, toti trecem é 
prin dreptate si pedeapsa, prin patimire, prin cruce. Deabia la urma ~ 
gustam din ospatul iubirii, ca si Sfintul Antonie, care catre sfirsitul zilee == 
lor sale spunea: «Acum nu mai ma tem de Dumnezeu, pentru ca Il —_ 
iubesc». Aceata idee ne-o sugereaza $i mitropolitul Filaret, cind zice: 
«Patrunzind in taina rastignirii si intrezarind in suferintele Fiului lui . 
Dumnezeu vointa Tatadlui Sau, noi simtim mai mult groaza dreptei Lui 
judecati decit dulceata blindei Sale iubiri pentru noi. Insa acest lucru tre- 
buie sa ne incredinteze pe noi, nu de lipsa insasi a dragostei, ci numai — ee 
de lipsa pregairii noastre de a primi inspiratiile ei. Cel ce se teme, nu-i . 
desavirsit in dragoste». | 
Si oare acest anevoios drum al suisului de la «groaza dreptei jude- : 
_cati» spre patria iubirii, nu facut insusi Filaret ? In primii lui «ani de 
noviciat» in.taina mintuirii, nu s-a cutremurat si el in fata ccrucii, contem- —_ 
plind mai mult dreptatea lui Dumnezeu ? Sa-l ascultam, bundoara, vorbind 
in primul sau cuvint din Vinerea Mare a anului 1806: . 
«Ce asteptati acum, ascultatorilor, de la slujitorii Cuvintului ? Cu- 
_ vint, nu mai este! Cuvintul cel impreuna fara de inceput cu Tatal si cu - 
Duhul, nascut pentru mintuirea noastra, inceputul oricarui cuvint viu it . 3a 
lucrator, a tacut, a murit, S-a ingropat si S-a pecetluit, ca mai cu pri- 
cepere $i mai cortvingator sa spuna oamenilor cdile viefii. Acest Cuvint 
a plecat cerurile si S-a imbracat in trup; ins4 oamenii n-au vrut sa ia 


59, Dupa editia de Moscova, 1848, p. 31, si ed. Stourdza, p. 156. 
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tf $i inca, si mai limpede iese in reliet, ideea suferintei Domnului ca 
. a satistacere pentru noi, pe masura inaintarii Cuvintului. Astfel, analizind 
7 § intristarea de moarte a lui Jisus din Ghetsimani, Filaret spune : 

«Poate cad intristarea de moarte a lui lisus se pare unora din 
 nedemna de Cel fara de patima. Sa cunoasca ei, aceasta intristare nu 
7] - en efect al nerabdarii omenesti, ci al dreptei judecadti a lui Dumnezeu... 


astfel se intristeaza, apoi se intristeazd nu cu intristarea Sa 


oy  proprie, ci cu a noastra... Paharul pe care-L da Tatalui Lui este paharul 
“By ‘tuturor faradelegilor lucrate de noi-si al tuturor pedepselor gatite noua... 
El (paharul) era intocmit mai intii din neascultarea lui Adam, pe urma 
| oa din pingarirea primei lumi (Gen. VI, 12), din trulia si nelegiuirea Babi- 
fonului, din tradarile Ierusalimului, care a omorit pe prooroci si cu pietre 
Be a ucis pe cei trimisi la el,.din superstitiile paginilor, din nebunia intelep- 
8 tilor si, in sfirsit, intrucit Rascumparatorul a purtat asupra Sa si pacatele 
fs viitoare ale lumii, din smintelile chiar din Crestinism ; din dezbiharile unei 
Bs singure turme ale unui singur pastor... din imputinarea de credinta si 
= de dragoste intru Imparatia credintei si a dragostei... S4 mai adaugam 
o)  ,la acestea tot ce gasim in noi si in jur, vrednic de minia lui Dumnezeu : 
| ae usuratatea mintii ¢i placerile cele lara de lege ale tineretii, indaratnicia 
. - batrinetii, uitarea de pronie in fericire, cirtire in nenorociri, slava desarta 
in timpul binefacerilor, iubirea de agoniseli in dragostea de munca, za- 
— bava in indreptari, cdderile de multe ori, nepasarea... Toate aceste suvoaie 
ea _ ale Jaradelegii se uneau pentru lisus intr-un singur pahar al intristarii... 


Si oare e de mirare ca El a lost intristat chiar pina la moarte ?». $1 


Aceste accente atit de vii, patetice si puternice, rar intilnite in lite- 
= ratura Omiletica, si care scot in relief cind caracterul de implinire a drep- 
tatii, cind cel de suferinta substitutiva, au. facut pe unii cercetatori sa 
afirme asupra lui Filaret, fie o influenta protestanta, ca de pilda Martin 
—-. Jugie, fie chiar o infiuenta catolica din partea altora. Ei nu au observat 

=  insa ca marele teolog al Moscovei, cind contempla cu aga insufletit elan 
taina dreptatii lui Dumnezeu si a suterintei lui Hristos pentru tume, el 
nu ramine la o intelegere exterioara,, juridig , substitutiva, a dreptatii, 
ci inainteaza spre sierele si sensurile interioa 


ale tainei, legind de patt- 
mnirea Domnului propria noastra cruce. 

Fiecare dintre noi are de purtat mica $a cruce, «si cu ‘propria cruce 
ee mica lasata fiecdruia, sa fie purtat de puterea crucii celei mari, dupa cum 
| bareuta e tirita. de miscarea corabiei»,®2 zice el in acelasi cuvint, $i 
jj. «Domnul nu ne poate trage altfel pe urma Sa (Cintarea 'Cintarilor, J, 3), 
j decit prin inligerea crucii Sale in noi si in jugarea crucit noastre cu cru- 
cea Lui». 63 


60. Dupa editin de Moscia, 1848, p. 25. 
61. Editia de Moscova, 1848, p. 27. 

62. Idem, ibidem, p. 26. 

63. Editia de Moscova, 1848, pp. 28-29. 
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ORTODOXIA 


Dar o viziune mai integrala, ontologica, in care iubirea si dreptatea 
sa se implineasca una pe alta in actul unic al jertiei Domnului, ne-o va 
oferi mitropolitul Filaret, mai tirziu, in al doilea Cuvint la Vinerea Paiti- 
milor din anul 1816, intitulat cu versul biblic prea cunoscut: «Atit de mult 
a iubit Dumnezeu lumea». Aci marele ierarh vorbeste ca unul din cei 
Mai inspirati parinti, si totodata acest cuvini inseamna mai ales o coti- 
tura atit in propria lui gindire cit si in noile cai ale teologiei ruse, prin 
orientarea delinitiva spre o patrundere duhovniceascd a dogmei crestine, 
asa cum o facusera Sfintii Parinti. 

Dar sa-l ascultam: «Crestinule..., mergi pe drumul pe care ti-] des- 
chide catapeteasma tainelor ce se spinteca; intra in sanctuarul cel din— 
launtru al Patimilor lui lisus, lasind in urma ta curtea cea din afara, — 
data paginilor spre a fi calcata...». Cit de transparenta e aluzia la para- — 
sirea sensurilor exterioare ale tainei, si svirea cdtre o cunoastere 
trica. «Ce e acolo ?», intreaba Filarei. «Nimic afara de stinta si fericita 
iubire a Tatalui si a Fiului si a Sfintului Duh, fata de pacatosul neam — 
vomenesc: ...Dragostea Tatalui care rastigneste, dragostea Fiului, rastig- 

nita, dragostea Duhului, care triumla prin puterea crucii. Asa a iubit _ 


Dumnezeu lumea...». 64 


«Sa cugetam: Cine e acel.care rastignesie pe Fiul lui Dumnezeu 
Sint soldatii romani? Dar ei nu sint decit instrumentele supliciului..: 
Pilat, care nu voieste varsarea singelui Celui drept, poporul care odinioara 
dorea sa-L problame impdarat..., preotii, batrinii, fariseii, doctorii Legii... ? 
luda, care siriga ca a varsat singe nevinovat ?... Printul intunericului, — 
care nu a putut atenta nici la viata lui lov ?... Nu! Nu oamenii isi bat 
joc de maretia lui Dummnezeu. Pronia lui Dumnezeu ride de nebunia ome- © 
neasca fara _a-i incalca libertatea, silind-o sa slujeasca intelepciunii Sale 
celei prea inalte. Nu robii cei vicleni If insealaé pe Domnul, ci Parintele 
Cel Prea Bun, nu-Si cruta pe unicul Sau Fiu, ca sa nu-i piarda pe robii 

Si daca Tatal trimite pe Fiul Sau la cruce, spunindu-I: mintuieste-Ty «_ 
iratii, inima crucii e insa4 Fiul, caci El Se rastigneste. Sa-L ascultamesi 
aci teologhisind, tot pe Filaret: 


64. Cf. Pr. V. Gnedici, loc. cit., p. 32, completare cu ed. Stourdza, pp. 153-154. | 
In continuare, Filaret zice: «SA ne curatim si sa ne largim ochiul nostru prin dra-,_ 
-goste, si acolo unde el se inchide de teama judecatii lui Dumnezeu, s4 ne indulcim, dey 
vederea dragostei lui Dumnezeu... Dumnezeu este dragoste dupa esenta si insdsi esenta 
dragostei. Toate atributele Lui sint vesmintele dragostei; toate lucrarile Lui sint expresil 
de. dragoste. In ea saldsluieste atotputernicia Sa, in toata plindtatea; iubirea Sa este 
-adevar cind impartaseste de existerita Sa pe cel ce II iubeste; (iubirea) e infelepciune 
nesiirsita, cind intocmeste tot ce exista si trebuie s4 existe dupa legea adevdrului suprem ; 
iubirea in Dumnezeu e bundtate, cind imparte darurile Sale cu infelepciune; in sfirsit, — 
-ea-este dreapta Lui judecatd, cind treptele si felurile darurilor Sale oferite sau oprite 
Je masoara cu infelepciune si bunatate spre binele suprem al tuturor fapturilor Sale». 
(Editia de Moscova, 1848, p. 31; ed. Stourdza, pp. 157, 158; Pr. P.. Gnedici, loc. Cit, F 
65. Cf. ed. Stourdza, p. 154-156. 
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oe SE dupa cum dragostea dumnezeiasca rastigneste, tot dragostea se 
si wastigneste... Dragostea Tatalui ceresc prin Fiul imbratiseaza lumea 
| intreaga. Dragostea Fiului lui Dumnezeu cel de o fiintéa deodata se si 
catre Tatal ceresc; si coboara spre lume. Aici, cel ce are ochi,.sa 
~vada cel mai profund temei si intocmirea launtrica primordiala a crucil : 
dim dragostea Fiului lui Dumnezeu catre Prea Stintul Sau Parinte, si din 
dragostea catre omenirea ce a pacatuit, imcrucisindu-se una cu alta si 
sprijinindu-se una pe alta; iubiri negraite, care in apereeye impart uni- 


tatea, dar in realitate unesc cele despartite. | 

_. «Dragostea fata de Dumnezeu rivneste pentru Dumnezeu ; dragostea 
data de om miluieste pe om; dragostea tata de Dumnezeu cere implinirea 
dreptatii lui Dumnezeu ; dragostea fata de om nu-l paradseste nici pe cal-— 
catorul acestei legi, ca sa piara intru nedreptatea sa. Dragostea fata de 
Dumnezeu tinde sa-1 loveasca pe vraimasul lui Dumnezeu ; dragostea fata 
de om inomeneste ca dragostea de Dumnezeu sa in- 
dumnezeiasca omenirea... 


«Aceste doua tendinte opuse ale dragostei se si alcatuiesc 
»» .acea minunata rascruce, unde mila care iarta si adevarul care judeca se 
-- jntimpina; acest centru stralucitcr, in care dreptatea lui Dumnezeu si pa- 
omenirii se sdruta; centru creator prin puterea caruia adevarul din 
pamint rasare $i -dfeptatea din cer priveste cu plina de ‘blin- 


deter, 66 

Admirabila patrundere a tainei, rar intilnita la Sfintii Parinti. 
jui Filaret, Domnul intrupeaza deodata slintenia si mila ; 
a _ Imbratiseaza pe Dumnezeu cel drept si pe pacatosi, pe care-i iubeste cu o 


iubire dumnezeiasca. Sa iubesti pe pacdtosi fara sa intinezi sfintenia, 
iata lucryl cel mai minunat, adevadrata mintuire. Dar asta nu poate fi decit 
g stind intr-un neincetat si nemijlocit contact cu cerul, cu izvorul iubirii 
'] . eurate, cu Dumnezeu. Fiinta ta trebuie sa soarba mereu putere, iubire 
. = siinta de sus, pentru a revarsa si spala pamintul. De sus razele iubirii 
cazind pot preface in flori si cele mai nesulerite miluri. Asa lisus a putut 


pentru cd.ne-a iubit dumnezeieste. Ochii Lui au privit deodata $i 
cer, si spre ‘pamint. 

In lisus, iccana crucii capata un simbol atit de 
expresiv cuprins de gindirea mitropolitului Filaret. Si luminile marelui- 


» ierarh se incruciseaza si aci iarasi cu luminile marelui Pdarinte al Bise- 
ricii, Maxim Marturisiiorul. Si Sfintul Maxim talmacise intelesul crucii, 
-astiel : «Dupa insusirea partilor sale, linia verticala arata pe Dumnezeu 
care ramine pururea acelasi si nu iese nicidecum din stabilitatea Lui 
statornica si neclintita; iar prin linia orizontala, arata toata zidirea atir- 
mind cu desavirsire de Dumnezeu, neavind alte principii ale existentei, sau 
alta baza, alara de 67 


“66, Editia ‘de Moscova, 1848, p. 32: ed. Stourdza, pp. 160 sq. 
67. Sf. Maérturisitorul, Migne, col. 1281 D, 1264 A: (Ami 
Liber). 
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‘Intocmai ca’in aceasta imagine a Sfintului Maxim se inlantuie si 
ideile in viziunea lui Filaret. Neclintita sfintenie a lui Dumnezeu, se in- — 
cruciseaza cu imensa Lui iubire fata de omul pacatos. lisus, prin latura 
verticala e cu ochii spre Tatal, prin cea orizontala imbratiseaza lumea. 
El atirna de Tatal, si lumea de El, si prin El ea urca spre Tatal. Ras- 
crucea acestor doua dimensiuni ale crucii si persoanei Domnului — e 
jertia. Pe jertia catre Tatal si catre nearnul omenesc se reazima si drepta- i 
fea si mila, si majestatea divina si iubirea de om. Catre Tatal jertia as- i” 
cultarii pina la moarte, catre om jertia iubirii tot pina la moarte. De. 

Intrucit e adevarat ca daca L-am privi pe Dumnezeu numai ca iubire, 
am putea ajunge astiel Ja nesocotirea Lui, iar daca L-am privi numai ca 
dreptate, ne-am iniricosa si ne-am indepadrta de El, atunci adincimea 
teologiei soteriologice a mitropolitului Filaret sta tocmai in simbioza atit © 
de minunata a dreptatii si iubirii.®’ Precum vedem, el nu a respins as- 
pectele juridice ale teoriilor apusene asupra raScumpdrarii, dar le-a su-. 
blimat, le-a spiritualizat si le-a integrat intr-o atotcuprinzatoare viziune © 
a mintuirii. Toate aceste nuante, dreptatea, sfintenia, restabilirea unei 
ordini divine, recapitularea intregului neam omenesc in persoana si sule- 
rintele Domnului etc., apar la dinsul.ca niste raze ale soarelui iubirii, 
iubire care implineste si toata dreptatea in fata Tatalui ceresc, ca un oma- 
giu suprem adus slavei sfinteniei divine, dar se revarsa si inspre om, a 
inmoaie invirtosarea inimii, il patrunde, sufera cu el, nu se scirbeste sa | a 
ramina cu el, sa coboare cu el pina la extrema limita a caderii, spre a-l — 


mintui. «Asa a iubit Dumnezeu lumea...». 
Ultimul aspect al chenozei e coborirea la iad. Oe 
_.. «Cind lisus Hristos, prin patima cea de buna voie pentru a noastra 
mintuire, — zice Filaret —, a ingaduit sa se pogoare intru imparatia 
mortii, pentru ca sa introduca acolo propria putere de viata si astiel sa 
distruga imparatia mortii in insesi temeliile ei, atunci puterea Lui deodata ~ 
a strabatut totul, si in ceea ce a fost apt sd o primeascd, s-a manifestat 4 
printr-o lucrare facdtoare de viata». ®® «Prin ranile lui Hristos cel ras- 
tignit se prelinge lumina nemuririi si in viata muritoare si intru insasi 
imparatia mortii».7° | 


68. Aceast4 intrepdtrundere a iubirii cu dreptatea in jertfa Domnului, in teologia 
-mitropolitului Filaret a fost subliniaté de teologia catolicé, mai ales de cea din vre-— 
mea noastra. Astfel vorbind despre influenta lui Filaret asupra teologilor urmatori lui, — a 
B. Schultze se exprima in chipul urmator: «Difatti, Filareto di Mosca SI deve annove- As 
rare fra gli ispiratori principali del soteriologo Svetlov, che si appella a lui, lodandolo — | 
fra gli altri vescovi teologi russi, specialmente a causa della dottrina sull’inseparabilita © 
della giustitia dall’amore e sull’essenza morale di Dio. Anzitutto nei dicorsi di Fila- 
-reto, tenuti nel venerdi santo, Svetlov vede nascosta una concezione totale della reden- _ 
_ zione «notevole per la sua indipendenza dai modelli cattolici, indipendenza tanto rara 
presso di noi nella teologia scolastica». Svetlov cita la dispozitione ed alcuni brani del’ 
celebre discorso del venerdi santo del’anno 1816, proprio cio che abliamo addotto anche ~ oe 
foi...» : La nuova Softriologia russa, in «Orientalia Christiana Periodica», volumen XI, 
MCMXLV, pp. 166-215. | | 
 * 69, Pr. P. Gnedici, loc. cit., p. 44. 
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Prin urmare, in intelegerea lui, coborirea la iad inseamna : Domnul 
-coboara prin cruce $i prin moarte in iad, pentru ca nici acolo faptura Lui 
jj. sa nu ramind pardsita si neizbavité. Prin puterea de negrait a iubirii, 
strabate toate treptele cdderii omului, ii sulerinta pina la 
.  — .ultimul hotar, vecin cu neantul, pind la iad. Cum a putut gusta font 
chinurile iadului, intunericul, sentimentul izolarii absolute, viermele ne- 
adormit al constiintei vinovate etc., e o tainad. Numai iubirea, care e 
pabila sa sufere durerile persoanei iubite printr-o adinca si.totala intre-— 
> patrundere cu ea, o poate dezlega. $i Domnul.a facut aceasta, pentru ca 
viata Lui purtatoare de Dummnezeu sa patrunda pretutindeni, sa adune 
_ toate slarimaturile fapturii $i s-o scoata ain moarte si din iad, la vege a1 


INVIEREA SI LUCRAREA SFINTULUI DUH 

Dar lucrarea de mintuire a Domnului nu se in jertfa, i 
.moarte, ci in triumf, in inviere. Daca dragostea Tatalui rastigneste pe 
Sau si dragostea Fiului se rastigneste, dragostea Sfintului Duh ia 
"parte la opera mintuirit prin aceea ea «triumia prin. we crucii>, in 
_—sinviere. 
Pentru Filaret invierea este «cheia tui David», despre care 
vazatorul de taine Ioan Evanghelistul (Apoc. III, 7), cheie care deschide 
_drumul vietii. «Cheia lui David, care descuie toate usile, esie.teandria lui 
lisus Hristos, prin care precum Dumnezeirea patrunde in intreaga stare a 
omenirii, asa si omenirea intra intru cele dinlauntru ale Dumnezeirii. 
Miscarea cea deschizatoare a toate, a,acestei chei este invierea lui Hristos. 
Prin ea se deschide temnita, si-i da alara pe cei inchisi ; se deschide raiut 
Si-i primesie pe cei izgoniti, se deschide cerul si-i asteapta pe cei allesi...» 


«Prin moarte si prin insusi iadul el.a venit pentru tine, ca pretutindeni 
sa-ti deschida cale noua si vie, $i prin invierea $i inal{area >a, Sa- des- 
chida nu numai cerului, ci Si ale ratuluis. 72 


71. lata cum ‘tatelege’ ‘coborirea Ja iad a Mintuitorului Si rus 
- Arch. Sophrony: «Ce e coborirea la iad?, se intreaba el. Noi nu trebuie sa concepem 
 iadul ca o portiune a spatiului, ca o regiune fizica in care ar fi detinuti pacadtosii, ci ca 

+o stare spirituala a creaturii care s-a departat de iubirea dumnezeiasca, Dar cum se poate 
Ca Acela Care e lumina neapropiata si iubire nemasuraté, sd se plece pind la nivelul 
«des ténebres de la haine?»... Noi gasim aci o explicatie la Sf. Apostol Pavel, cind el 
scrie: «astfel cA, in noi lucreaz4 moartea, iar in voi viata» (II Cor. IV,” 12). In aceasta 
| sta puterea iubirii: ea schimba vietile. Cel ce iubeste, irdieste” existenta celui iubit ca pe 
4 sa proprie, pind la a-i transmite puterea si lumina propriei sale iubiri; el ia asupra-si 
in. sehimb intunericul $i moartea lui. (ses ténébres et sa mort)... Dumnezeu imbratiseaza 
totul — inclusiv iadui (J’enfer compris), caci in intregul univers nu e nici un domeniu 
de unde ar putea fi exclusa prezenta sa... Fara aceasta experienta a coboririi in iad, e 
cu neputintd sd cunosti cu adevarat iubirea lui Hristos, Golgota si Invierea Sa». In 
«Messager de l’Exarchat du Patriarche Russe en Europe occidentale», revue 
fo. 26, 1957, Paris, p. 98. 


Pr. P. Gnedici, loc. cit., 34, 35. 
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Si lucrarea Fiului se intrepatrande acum din ce in ce mai descoperit 
cu a Duhului Sfint, care prelungeste si fructificd jertia si invierea Dom- 
nului in cei raéscumpdarati. «Dragostea, lui Dumnezeu se raspindeste prin 
revarsarea Stintului Duh de la inaltimea crucii — spune Filaret —, aco- 
pera muntii $i umpie vaile, imbratiseaza timpul $i vesnicia, pentru a topi 
si reinsufleti tot ce era invirtosat si mort din pricina vrajmasiei, pentru 


a preface din nou toate lucrurile, pe puterea de viata lacatoare a iu- 
birii». 73 


Traducind in grai setinel exprimarea poetica a ierarhului, putem 
-cuprinde impreunda-lucrarea Fiului si Sfintului Duh si rodirea ei, astiel: 
Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu a imbracat natura, firea noastra omeneasca fe 
a indumnezeit-o si a indltat-o la cer, facindu-Se intiiul rod si cap al Bise- 
ricii. Duhul Sfint prelungind, prin Biserica, prin taine, intruparea Dom- 
nului, va indumnezei de aci inainte fiecare madular, fiecare persoana 
umana in parte, dupa chipul lui Hristos.74 El, Duhul Domnului, a fost 
trimis la Cincizecime in numele Fiului; El «sulla unde voieste si sulla : 
mai cu seama lucrator si simtitor in cuvintul Evangheliei si in tainele 
Bisericii»,75 si asa face din Bisericd un mediu divin de viata, din care 
fiecare persoand umana va sorbi, ca din izvor, din bogatia dumnezeiasca 


a Trupului lui Hristos, va creste in acest mediu divin, he ca toti sa 
ajungem la virsta plinatatii lui Hristos. 


Dupa chipul lui Hristos, si viata crestinului se ‘cients pe amindoua oe 
dimensiunile crucii, ale iubirii. Iubire in sus, spre Dumnezeu, spre a ne> 
impartasi de viata Lui, de sfintenia Lui si a iubi pe semeni asa cum El =— 
ne-a iubit, cu sfintenie si iwbire, in jur cdtre tot semenul nostru. Din iubi- 


rea oamenilor intreolalta se imbogateste viata aceasta, din iubirea cul 
_.Dumnezeu se naste viata cereasca. 


In gindirea mitropolitului Filaret, cele doud ale iubirii, 
ale vietuirii crestine, sint talmacite prin ceea ce numeste el unitaiea divind © 
dintre curatia credintei si dreptatea din viata. «Cercetind cunoscutul loc a 
din Epistola Ap. lacov — caci credinta curata si neprihanita inaintea luf © “sae 
Dumnezeu si Tatal, aceasta este: a cerceta pe orfani si vaduve in meca- | 
zul lor si a. te pazi pe sine-ti neintinat in lume —, ierarhul zice: aceasta 

ela fel cu, daca ar fi fost spus, ca credinta curata e iubirea de oameni 
neprihanirea vietii. Insa aceasta nu inseamna ca Apostolul ne invafaé | 
sa nesocotim ene, ca sa ne indreptam atentia numai la morala... Car a 


74. acest fel ‘talmacesc teologii ortodocsi mai ‘noi tres arte Fiului si a 
Sfintului Duh: «Opera lui Hristos se referé la natura umana, pe care o recapituleaza ‘Pi 

in ipostasul Sau; opera Sfintului Duh, dimpotriva, se referad la persoane, adresindu-se 

fiecdreia dintre ele... Hristos devine chipul unic insusit de firea comund a omenirii. Sf. 
confera fiecarei - persoane create dupa ‘chipul lui Dumnezeu, posibilitatea de a rea- oi 
liza asemanarea in firea comuna... V. Lossky, Essai sur la Théologie..., Paris, 1944, p. 103. 0 
«Cu Cincizecimea incepe in harul Sf. Duh libera insusire de catre fiecare persoana ts 4 
puterii divine, care stl luceste din trupul proslavit al lui Hristos». (O. Clement, Notes oe 


sur les Temps, 1-ére partie, ii «Messager», no. 26, Avril-Juin 1957, p. 160. Fay 
loc. cit., in «Rev. Patr. din Moscova», nr. t2, 1957, p. 
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dinta ramine credinita, iubirea de oameni, jubire de oameni; insa intre 
ele e o relatie atit de aproape, o legatura atit de indestructibila, cd unde 
este credinté curata, acolo neaparat este si iubire’ de oameni curata, ca 
urmare. Fiecare credincios Aadevarat trebuie sa lie si. ijubitor de oament 
adevarat». 76 


% ‘Aceasta simpla expunere intr-o oarecare ordine a temelor fundamen- 
tale ale teologiei.a fost de ajuns, s4 simtim profunzimea si farmecul per- 
i jj © Ssonalitatii mitropolitului Filaret al Moscovei. Bogatia lui de viata spiri- 
 tuala ni se descopere mereu in bogatia si rezolvarea, adesea. intr- -O forma 
noua, neasteptata, a problemelor tratate. 
Nu e capitol al Revelatiei pe care sd nul- fi studiat si talmacit, si pe 
cit a scris de mult, pe atit pretutindeni, pina si in cele mai accidentale | 
.._ exprimari, continutul si vesmintul createi lui stralucesc de adincime, in- 
 dependenta, unitate, integritate si expresie artistica. In toate el patrunde 
spre sferele interioare ale tainei si indeamna si pe'altii sa faca la fel. 
_timpul nostru, zice el, mai cu seama trebuie s4 chemam pe Oameni spre 
o cugetare temeinica, curata, sublima, evlavioasa». 7 ‘ 
Puterea si valoarea operei sale stau in vista lui deosebita gi in sur- 
Sele din care se inspira. 
ae ae ay: El a trait, in Hristos, o viata de teolog, de cuvintator Si lucrator al 
| ai Dumnezeu, prin rugaciune, savirsire deasa a Sfintei Liturghii, studiu, 
iubire, smerenie, curatie, munca creatoare. «El a fost un monolit moral, 
— vorbeste unul din cercetatorii vietii lui —, intodeauna egal cu sine. 
$i in toate identic cu sine. Cuvintul Iui nu se deosebea de fapta». 78 
Sursele lui de inspiratie sint: Sfinta Scriptura si Stintii cu’ 
intreaga” viata a Bisericii. 
' Am vazut cit de prezent e Cuyintul dui basins aprope in fiecare 
rind al scrisului sdu. Alaturi de Sf. Scriptura, el se afla intr-o vie cores- 
| pondenta cu Sfintii Parinti. Eliberarea de sub influenta teologiei de 
~» gcoala a primilor ani si intimitatea duhovniceasca cu Biblia si Sfintii Pa- 
- rinti, i-au impartasit lui acea prospetime innoitoare si originalitate. Noi 
am sesizat adesea aceasta comuniune a lui cu gindirea patristica, in scopul 
de a sublinia acest fapt, desi n-am facut-o orideciteori s-a ivit prilejul. — 
 Acest contact viu cu Sfintii Parinti l-au apropiat de ei atit de mult 
in viata si gindirea lui, incit cunoscatorii au putut spune despre el: 
| «Teologia mitropolitului Filaret, unita cu cultura lui profunda si vasta, dar 
inca mai mult cu viaja Bo launtrica de nevoitor, yiaa de chilie, umpluta 
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“77. Idem, ibidém, p. 49. 


Lebedev, 7rdsdturile chipuilui ‘al Filaret al Moscovei, 
fa rey: «Lecturi folositoare de suflet» (in ruseste), nr . 11, 1905, pp. 348-349. 
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de har prin necontenita savirsire a dumnezeiestii liturghii, are in sine 
toate semnalmentele teologiei patristice».79 
Si cit de inviorator e faptul acesta! Sa poti contempla in vremuri 
atit de apropiate, icoana unui barbat care trezeste in constiinta noastra 
amintirea, icoana Sf. Parinti. Oferindu-ne posibilitatea unei asemenea 
-asemanari, cercetatorii vad o mare apropiere intre el si St. Grigorie + eolo- 
gul (prof. Vedenski). 

 - $i, desi graiul sau ca de predicator e plastic, sugestiv si poetic, ade- 
sea ca $i de cuvintul lui Dumnezeu, ca $i de cuvintele Sfintilor Parinti, 
si de cuvintul lui trebuie sa te apropii cu o anume pregatire si intelegere 
spirituala. Altiel poti trece uneori pe lingad invelisul cuvintelor lui fara 
sa-i surprinzi totdeauna intuitiile profunde, parfumul unei teologii inspi- 
rate. Caci Filaret mai mult decit predicator, este in primul rind un mare 
teolog ; predica ii este adesea mijlocul de exprimare, vesmintul protundei | 
sale gindiri. 


lar ca o incununare a celor spuse, puterea creatoare a operei mitro- 
politului Filaret sta in vitalitatea ei. El e asa de fecund in urmasi, ircit, 


precum spuneam la inceput, deschide o noua perioada in teologia rusa.- 
Mari teologi de dupa el si de mai tirziu, Homiacov, Filaret Gumilevski, 
Svetlov s.a., cunoscutii teologi ai sec. XX pina la Vladimir Lossky,. cre-_ 
eaza in duhul lui sau ii sint ucenici, urmatori, tructifica, dezvolta 
mai departe pe caile desiundate de el. 

El ramine unul din ctitorii teologiei ruse si ai Ortodoxiei ecumenice. 
Ca gsi in viata si in scrierile Stintilor Parinti, noi vom gasi in viata 
reazim si odihna suileteasca, iar in scrisul lui izvor de invatatura curata 
dezlegari in mai adinci si ‘mintuitoare probleme ale constunjet 


crestine, | 


79. Pr. P. Victorov, 1 n amintirea marelui teolog in «Rev. Patr. din Moscova», 
or. 12, 1967, p. 53. | 
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POETI. LIRICI PINDAR BACCHILYDE 
IN OPERA LUI CLEMENT ALEXANDRINUL 


de rot. N. I. STEFANESCU 


ndzuinis indrumarii spre construirea unei calturi crestine, por- 


mind. de pe inaltimile credintei si fo'osind in acelasi timp 


comoara vechii literaturi eline, Clement Alexandrinul evoca ‘au- 


_ tori din toate genurile literare. In opere de educatie $i invata- 


—tura apeleaza la ftilozotie si drama — tragedia si mai ales 


comedia —, iar in opere de scrutare a notiunilor abstracte, 
Shs ‘hecesare unei stiinte crestine, unei gnoze crestine, autorul se indreapta, 
desi mai rar, catre poetii lirici. El doreste s4 invedereze ca Cunostinta 


{yyaats) invata treptele de. ridicare- cu ajutorul invataturit | 
primite+prin credinta. 1 


Lirica veche elind, care s-a dezvoltat in diferife cetati din Hellada, 


,* din insule si de pe tarmurifé Asiei Mici, in secolele VI-V inaintea erei 
noastre, se desfasura in doua specii: Lirica monodicd cu textul poetic 


» insotit de cintul lirei, in recitare muzicala, isi desprindea temele mai ales 


oe din viata intima si familiara. Lirica corald, ‘dupa textul poetic mult mai 
complicat cu naratiuni mitice, se bizuia pe tehnica muzicii. Un maestru 


ales instruia un cor, alcdtuit din 2-3 grupuri, cintind fiecare, pe rind, 
cite o strofa, antistrofa sau epoda, dupa o anumita melodie si facind 


$4 tresalte sentimentul patriotic sau. aducind laude zeilor si mai ales 
 eroilor. Aceasta lirica se distinge prin cugetari asupra puterii divine, 
yee oasupta rostului vietii omenesti, asupra nazuintelor si ambitiunilor omului, 
ofera un. cimp larg pentru culegatorul de sentinte, cugetari, proverbe. 


Clement pe acesti poeti cu termenul oi 


«cei ce cinta in cugetari». In anumite concluzii asupra divinitatii $i vietii 
-omenesti, el citeaza mai ales pe Pindar (526-442 i.e.n.) $i pe Bacchilyde, 
contemporan cu el. Citatiile nu’ sint dese, dar sint folosite in sustinerea 
_. principiilor de prim ordin privitoare la divinitate si lucrarea ei in lume. 
5 _ Opera acestora era variata: epinikii, cintece compuse pentru victoriosii 
10 jocurile olimpice, pythice, isthmice $i nemeice, peanii in cinstea lui 


a zeilor uranien|, ditirambii, encomiile poeme: elogi!) threnele 


1. Strom. VII, 57, 3; eh. Strom. 
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(cintece de jale), etc. Operele lor tineau pasul imnurilor patriotice ale 
lui Simonide din Keos (556-468 i.e.n.), unchiul lui Bacchilyde, spre prea- 
marirea victoriilor repurtate impotriva persilor, in luptele pentru liber- 
tate, care se incheiau cu indemnuri si cugetari menite sa tie memorate 
de cititorii mai luminati, cum se intimpla si astazi cu operele de seama 
ale poetilor de frunte. 

_ Timpul ce se scursese intre sec. V inainte si sec. III dupa Hristos 
— aproape sapte sute de ani — facuse ca /poetii lirici, din opera cadrora 
nu Mai ramasese decit cuvintul exprimat in vers — am zice astazi «li- 
-bretul» unei opere muzicale — {facea greoaie intelegerea acestor poeti 
chiar pentru elinii invatati ai primelor secole crestine. Se simtise nevoia 
unor bogate adnotari ale gramaticilor sec. II si III ai erei noastre. Ei 
se intemeiau pe Didymus din Alexandria, care trdise pe vremea lui 
_ Cicero si scrisese comentarii (hypomnemata) pentru poetii vechi, mai 
ales pentru Pindar. 2 
Clement facea opera de eruditie si ajuta mult intelegerea termenilor 
cugetarii crestine, prin compararea interpretadrii eruditilor necrestini, si, 
ferind de erori pe cititorii crestini, ii ajuta s4 inteleagd notiunile funda- 
mentale. 

Aceasta truda corespundea perfect cu rolul acordat Logos-ului ca 
Pedagog, pregatitor al lumii pentru primirea invataturii crestine, cum 
- gindea Clement, si cu el intreaga pleiada a gnozei crestine egiptene 
Insasi. termenul generic evoluase in gindirea elina, de la con- 
ceptul politeist chiar pina la cel panteist. Cuvintul inseamna acum pu- 
terea divina, unitatea reala a divinitatii spre dgosebire de dSainwv, care 
insemna in trecut un zeu inferior si ajunsese acum sd insemne o potenta, 
o lorta impartitoare de dreptate, soarta, o forta divina in actiune. 3 

Cel dintii atribut al divinitatii este dreptatea, a carei forma concreta 
este legea scrisa sau traditia consacrata ca iege. In acest sens Clement 
citeaza pe Pindar: «Legea-i regele tuturor, al muritorilor ca st al nemurt- 
torilor. Eu inteleg insa legea asezata (data, pozitiva) si cred ca si tu 
admiti ca e vorba despre Dumnezeu care e peste toate, desi poetul se ex- 
‘ prima ca nazuitor spre intelegere ( otoyaotixas) $i nu intelegator, sigur 
de sine (xataAnxtinas)».4 Urmeaza apoi cu un citat din Hesiod care 
arataé c4 Zeus a dat clorlalte vielati legea instinctului, iar oamenilor le-a 
-hotarit «dreptatea», care e mult mai bund. In cartea urmatoare® Clement 
adauga: «Elinii cunosc bastoanele (oxvtddag) eforilor din Lacedemona, 
ca legi,scrise pe lemn. Insa legea mea, cum am spus mai sus, este im- 
parateasca si vie, iar Cuvintul este drept». La versurile de mai sus, 


2. Wilamowitz, Pindaros, Berlin, Weidmann, 1922, p. 3. _ | 

) 3. Vezi Gilbert Francois, Le polythéisme et l’emploi au singulier des mots, sé, 
dans la littérature grecque d’Homer 4 Platon, Paris, 1997, 

| 4. Clem. Alex., Strom., I, 28, 181, 4, Stahlin. 


5. Clem. Alex., Strom. 11, 19, 1; Pindar, irg. 163, Schr. 49 Puech. 
Ortodoxia 
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Platon adaugad xaré aici nu e vorba de legea_ naturala, ci de 
-puterea de lege a traditiei. Astfel a inteles acest loc si Herodot (III, 38), 
cu exemplificari din viata indienilor. Deci Clement a inteles mai bine, 
.caci admite cA legea morala este tot asa de puternicé, ba chiar mai pu- 
ternicd decit cea scrisd. Legea hotadraste raporturile dintre divinitate si 
‘om spre binele omului. Ca legea divina nu poate fi decit dreapta, reiese 
din faptul ca el nu urmeaza pe Platon in Gorgias 48 b, care spune ca 
ea conduce cu un brat prea inalt «indreptatind cea mai cruda violenta». 
Aceste ultime cuvinte, ca si restul strofei, sint omise de Clement, deoarece 
ideea exprimata de poet contrazice bundtatea divinad, e neconforma cu 
conceptul moral crestin, cum e necrestin si exemplul imoral al lui Hera- 
kles, justificat de poet pentru furtul boilor lui Geryon. — 
Bacchilyde intelege mai bine atributul dreptatii divine, desi, o re- 
prezinta prin Zeus. El face pe Menelaos sa strige catre troieni, cerind 
pe Elena: 


Troieni, indragiti de Ares, 
Zeus cel prea inalt, care priveste toate, 
Nu e cauza marilor dureri. ale muritorilor, 
Ci sid in puterea tuturor oamenilor sd urmdreascd 
Dreptatea nesovdelnicd, insotind pe curata — 
ca $i pe infeleapta Themis». 


Se stie c4 Eunomia e «buna legiuire», iar ‘Themis e dreptatea ne- 
partinitoare, dar si necrutatoare. 
| Acelasi poet ajunge la concluzia repetata : Vina este a celui ce alege, 
fara ( dvaittos ). Exprimarea puterii divine prin 
‘singularul este des intilnitaé in opera poetilor lirici. Astfel gindita, 

notiunea era bine inteleasd pe vremea lui Clement, mai ales 1a Alexan- 
dria, unde sincretismul monoteist se realizase de mult in filozofia neo-— 

platonica. De aceea Clement foloseste, pe linga acest termen, inca $i 

termenul 14 @ciov ca sd expime unitatea divinitatii, aducind apoi; in 
___ exemplu, termenul plural respectiv, cu care. era identic dupa sens: «Sa 
ascultam, deci, iarasi pe. Bagcnilyde, melie, care zice despre divini- 
tate ( xneot tod Osiov ) : 


| «Insd ei sint feriti de 
Nevdttamati, cu nimic asemdndtori oamenilor». 


‘“Polosirea pentru singular si invers, perietta’ aco- 
per‘re a notiunii din punet de vedere logic, raminind ca dupa aceea sa fie 
daruit cu continutul crestin. In acest mod urmeaza acum scoate crestina 


6. Clem. Alex., Strom., V,. 731. La Bacch., Dithir. XIV, vs. 50-55, ed. Blass- Suess, 
Leipzig, Teubner, 1912. 
7. Clem. Alex., Strom., V, 110, 1 -3. Bacch., irg. 23, Blass. Textul e “folosit $i de 
qT. Euseb., pp su ev. XIII, 679, dupa Clement, care devenise un indrumator de prim rang 
in interpretarea ‘poetilor, din punct. de. vedere crestin, si era cunoscut: in Asia Mica. 
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scopul sau de formatie a cugetadrii. Dupa gindirea eleméntina, lilozofia 
neoplatonica si gnostica necrestind recunostea eternitatea divinitatii, dar 
aceasta este o conceptie pe care au luat-o necrestinii de la profetii Ve- 
chiului Testament. Dupa continutul Mitologic, zeii au un inceput personal, 
fiind nascuti in anurmite imprejurari deosebite. Acelasi lucru se presu- 
pune si pentru semizei. Astiel prezinta Pindar pe Castor, al cadrui tata 
era muritor, pe cind iratele sau Pollux, nascut din Zeus, era nemuritor. 
In lupta cu dusmanii lor, Castor e lovit de moarte si rechemat la viata 
de Zeus dupa rugamintea fratelui sau cu care petrece cite o zi in Olymp. ® 

_Chiar cei mai de seama zei au un inceput, cum spune Pindar despre 
Apollon: «Cu timpul (év yoov@) s-a nascut si Apollon». «Si nu e de 
mirare, caci se spune ca a slujit lui Admetos impreuna cu Herakles | 
uéyav eis éviavtdv (pentru un timp indelungat)>». 9 

In enumerarea inventatorilor artelor ( etgetat ), Clement incepe ct 
epoca miticad si continua in cea istorica. E! spune c4 Zethos si Amphion 
au descoperit muzica. Apoi intra in epoca istorica. «Cel: dintii care a 
compus un tratat despre natura (qvoimey Adyov) a fost Crotoniatul Alk- 
maios din Perinthes. Cel dintii care a compus versuri muzicale si a 
asezat pe muzica legile lacedemonienilor a fost Terpandros din Antissa, 
ditirambul l-a nascocit Lacs din Hermione (maiestrul lui Pindar), imnul, 
Stesihor din Himera, dansul ritmic, Aleman Lacedemonianul. Dragostea 
a fost prima oara cintataé de Anacreon din Teos, dansul sacru ritmic, 
de Pindar Thebanul; cel dintii care a pus pe muzica legile si le- -a cintat 
in cor si cu chitare a fost Timotheos Milesianul». 1° 


Prin aceasta prelungire a miticului cu epoca istorica, Clement argu- 
-menteaza pe de o parte ca zeii $i eroii au un inceput, iar pe de alta ca 
ei nu sint decit oameni Zeificati. In acest fel, prin logica eliminarii, ra- 
Mine ca 16 Osiov «Dumnezeirea» a existat din veci, este deasupra acestei 
lumi si nu se poate identifica cu ea. Implicit el confirma ideea ca inventi- 
artelor si stiintelor se datoresc spiritului omenesc calauzit de totdeauna 
de puterea divind, spre progresul si bine'e omenirii insasi. | 


In mersul spre progres al omenirii, cdile au fost netezite de Peda- 
gogul-Logos prin pregatirea lumii in vederea primirii inva{aturii pe care 
El a dus-o prin intrupare si jertia. Poetii liricii sacre, indeosebi Pindar 
si Bacchilyde, au atribuit lui Zeus, ca putere suprema, rolul de creator, 
reprezentat prin figura mistica a lui Zeus din Dodona. Pindar se exprima: — 
«Zeu. din Dodona, mare si puternic, tata constructor a tot ce-i bun © 
( dguototéxva nateg )>. 11 Clement il citeaza de citeva ori si dupa el Eu- 


8. Pindar, Nem. X, 48- 92, povestesle legenda lor. 

9. Clem. Alex., Strom., I, 21, 107. Pind., frg. 147, Schr. 29 Puech. La fel si Eus. 
Praep. ev. X, 399. Fragmentul e citat si de Plutar Mor., p. 761 E.2», se spune ca He- 
rakles a salvat pe Alcesta atragindu- $i recunostinta lun Admet, Si se mai povesteste_ ca 
Apollon s-a ee lay ea si a stujit lui Admet «un an mare». 

10. Alex., Strom., 1, 16, 78, 3-4. 
11. Pindar, frg. 57, Schr. 13 Puech, citat de Clement Strom., V, 102, 710, si apoi 
de Euseb., Praep. ev., Xlll, 675, urmind ca totdeauna interpretarea lui Clement. Plutarh 
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_sebius, rezervind acest epitet pentru Dumnezeu-Tatal, care lucreaza prin 
Logos: «El singur este creatorul tuturor, «tatal a tot ce-i bun; ca o 
imagine insufletitaé a Lui ne-a creat pe noi. Cuvintul este fiu nascut 
(yvhowos ) al mintii sale, lumina, chip originar al luminii, iar omul cel 
adevarat este o icoana a Logosului». 

Ca sa faca inteleasa notiunea de Dumnezeu- -unic, Clement foloseste 
din plin poezia lirica, incepind cu cea pierduta in trecutul mitic, cu cea 
a lui Orfeu: «Si Orleu zice: o singura putere, o singura divinitate a 
fost, un mare aprinzator al cerului (ai@wv), unul Singur care orinduieste 
toate, in care toate acestea sint cuprinse, foc, apa si pamint, ca si pe cele 
de de-asupra lor. Si Pindar, poetul liric, raéspunde ca un oracol: «Cine-i 
Dumnezeu ? Ceea ce este Totul (Tic 6 @e6c; 10 12 iarasi : 
«Dumnezeu este acela care construieste toate pentru muritori $i care sa- 
deste gratie cintului».13 Pentru identitatea celor doi termeni care exprima 
unicitatea si puterea lui Dumnezeu, Clement foloseste mai intii pe Epic- 
harm, comicul sicilian: «Nimic nu scapa sub puterea divinitatit (10 
Ociov). 
 Nu-i nimic ca sa nu poata Dumnezeu (@e6c) cum "spune si 
liricul Pindar : 


Dumnezeu poate din 
Sd rdsard lumina néintinatd 

Si in intunericul unui nor sumbru 
Sd ascundd strdlucirea curatd a 
~Soarelui ce-aduce ziua». 14 


In continuare, Clement ia o pozitie deosebita de Democrit, totusi il 

¢eiteaza cu -toata impartialitatea, ca sa accentueze gresala acelora care 
concep ca thiar cerul si aervl sint identice cu divinitatea: «Dar acum, 

ce-i drept, Democrit scrie ca sub cer mai sint unii oameni, care, ridicind 

miinile aici, in ceea ce noi elinii nuwmim aer, isi ‘inchipuie ca Zeus este 

peste tot si ca el le stie pe toate, le da si le ia pe toaie si ca el este rege 

peste toate», Mai tainic si beotianul Pindar, ca unul 
care era pitagoreu, spune: «Unul e neamul oamenilor, aitul al zeilor, 

dar si unii si altii ne tragem sutlarea (xvéovev) dintr-o singura mama». 

Clement adauga: «din materie (tijs tAns)». El ne mai spune ca unul 

singur e creaioruk acestora pe care-l numeste Tatal-constructor-artist : 
«Cel care ne-a abiaphen treptele de inalfare, dupa merit, catre divinitate>. 15 


foloseste epitetul acesta pentru menirea unui de stat. Praec. reip. ger., XIII, 807, 
_ De sera num. vind., IV, 550, si Adv. stoicos, XIV,-1065. 
Glan. Alex., Strom., V, 726. Pind., 93 Puech., 140 Schr. 
13. Clem. Alex., Strom., V, 26, v. si Didim: cel Orb, De Trinit., II, 1. 
14. Clem. Alex., Strom., V, 14, 98 (708), firg. 19 Puech. Folosit a de Euseb., Praep. 
ev., XIII, 674°, si de Theodoret, Graecorum affectionum curatio, V1, 89, 27 ('VI, 25). 
_ 15. Clem. Alex., V, 702, citeaza pe Pind., Nem., V/, 1-3. Poetul ed dupa traditie, 
c4 «mama comund e pamintul, dar noi sintem deosebiti prin puterea ce are fiecare, caci 
neamul omenesc e ca $i nimic, pe cind zeilor le ramine vesnic cerul de arama, lacas 
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Clement concorda’ cu Democrit numai in ceea ce priveste afirmatia ne- 


intemeiata ca cerul si aerul ar fi divinitatea, deoarece contravine princi- 


piului spiritualitatit divine, ca $i Pindar, care crede cA din materie provin 
gi zeii. Dar poetul se exprima mai aproape de adevar cind desparte xar& 
yévoc pe Oameni de zei. Implicit admite ca zeii sint altceva decit oamenii, 
le admite o structura spirituala cu un nedefinit amestec din materie. 
Pina la urma argumenteaza ca zeii nu pot fi decit oameni divinizati, 
—caci se deosebesc de ceilalti oameni numai prin taria Si presupusa lor 
nemurire. In realitate, deasupra tuturor domneste un singur Dumnezeu, 
caruia i se cuvine adorare. 


Atributul de «mintuitor» neputind fi acordat decit Dumnezeirii, poetii 
urmind sugestiile misticilor antici, l-au acordat tot lui Zeus, adaugind 
apoi si altele, ca: bunul, dreptul, puternicul, etc. Toate acestea se cuvin 
numai lui Dumnezeu. Clement citeaza pe Pindar, care prezinta, in figu- 
ratie poetica, pe supremul Zeus, cununindu-se cu Themis: 


«Dar mai intii el s-a cuntunat cu cereasca Themis, 
Buna _ sfdtuitoare pe cadre Ursitele au adus-o 
Cu caii lui cu friie de aur, de la izvoarele. Oceanului, 
Pe drumul de lumind, spre augusta scard a Olympului, 
Sd fie prima sofie a lui Zeus-mintuitorul, care i-a zdmislit 
Orele cele néschimbdtoare, cu diademe de aur 
Si cu roade imbelsugate». 


Pindar, prin urmare, infatiseaz4 pe Zeus ca mintuitor, cununat cu 
Themis, ca rege, mintuitor, drept».17 Continua apoi cu stoicul Cleanthes, 
care enumera, intr-un poem dedicat lui Dumnezeu, toate atributele cuvenite 
divinitatii, grupate in jurul notiunii de téya%6v (Binele suprem).18 In 


fine, adauga pe liricul Melanippides: «Pleaca-ti urechea spre mine, o! 
Tata, minunea muritorilor, proteguitor al sufletului vesnic viu».19 | 


Atributul strins legat de Logos-ul divin este, dupa Clement, inte- 
lepciunea (oogia). Prin acest cuvint poetii lirici, pina tirziu in epoca 
elenistica, denumesc darul creatiei poetice, precum si avintul catre o 


inaltaé cugetare despre cele divine si umane. In intelesul acestei notiuni 


deosebirea dintre Clement si poeti e mult mai accentuata. E important sa : 


urmarim vere intelesulut acestui cuvint. 


nezdruncinat. Totusi avem intreaga legatura cu ei, caci posedam o minte inalta precum 
si firea ca a nemuritorilor, desi noi nu stim destinul..». Clement afirma ca Pindar era 


pitagoreu. Critica a stabilit ca el greseste, cinta 


rilor personale ale celor laudati. 


16. Clement Alexandrinul, Strom., VI, 731: ‘Pind., Imn Tebanilor, 1, ‘frg. 30. 


Schr. Prin ore se inteleg. anotimpurile, fiecare cu darurile sale. 
17. Clem. Alex., Strom., V, 14, 137 sq. 
18. Clem. Alex., Protrept., 11, 72, 2. Stoic. vet., irg., p. 126 (75 Pearson). 
19. Clem. Alex., Strom., V, 112, 1, irg. 6 Bergk. — 
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Clement de la o epigrams’ a lui Callimachos: «caci intelep- 
ciunea este un leac neintrecut in toate suferintele».2° In context sensul 
este cA muzica si versul aduc alinare in toate suferintele, deci poetul se 
gindeste la cuprinsul poemului unit cu muzica. Clement continua’ cu 
Bacchilyde: «Fiecare este intelept dupa altul; cum era odinioara este 
si acum, caci nu-i deloc usor sa cercetezi strimtorile (atiac) cuvintelor 
tainice».21 Aici aflam intelesul mistic al cuvintelor tainice transmise 
oamenilor de catre cei initiatii Dupa aceasta treapta Clement citeaza 
din nou cuvintul «sofia» cu sens identic cu cel atribuit Logos-ului. «Caci 
nu aduce cuvint graitor in ascuns catre muritori: eyeeparanes: e unita 
(strinsa, alaturata) de Cuvintul». 22 

Prin aceste trei trepte Clement ajunge la concluzia ca intelepciunea. 
Tie ea tainica (mistica), fie tuturor, se arata printr-un desco- 
-peritor al intelepciunii divine $i acesta nu poate fi decit identic cu Logos. 
Poetii au ajuns astfel, crede el, pe calea unei intuitii, considerate ca o 
descoperire divind, de care ei insisi nu-si dadeau seama, la intelesul pe 
care-l aflam la Clement, si deci la cel din invatatura crestina. Aceasta 
interpretare izvoraste de la stiinta pe care o daruieste crestinului, numai 
credinta. Ajungem astiel prin credinta la stiinta (yvaots). 

In cartea a V-a a Stromatelor sale, Clement isi propune sd ne ‘invete 
«sa deosebim credinta noastra despre Fiul de cunoasterea (yva@oic) despre 
Tatal. Deci nici cunoasterea nu e posibila fara credinta, nici credinja _ 
fara cunoastere, dupa cum nu poate fi inteles Tatal fara Fiul». 2% | 
“ Pornind de la aceasta cunoastere, ne putem insust «intelepciunea» 
care, dupa Clement este de doua feluri: cogta (stiintifica), prin 

care dobindim experienta in cele necesare vietii si copia tunedog yvaots, 
adica a spre o intelegere temeinica a lucrurilor divine si umane. 
«Ea e nestramutata si cuprinzdtoare a toate cele ce sint, a toate celle ce 
S-au petrecul, ca Si a celor viitoare, pe care Domnul ne-a invatat-o prin 
ardtarea lui si prin protfeti». 

’ Intelepciunea divind e un teren in care omul nu poate patrunde decit 
prin Straduinta proprie ajutata de harul divin. Principiul acesta se in- 
temeiaza, in.primul rind, pe Sfinta Scriptura, dar poetii-lirici sint evocati 


ca sa confirme prin experienta gindirii trecutulut omenesc, acest adevar. 
Pindar e citat astfel : 


«Ce speri de la 


Doar putin un om se inaltd pri ea asupra alta om. 
greu pentru mintéea muritoare 


20. Clem. Alex., Strom., 6, 687, la Call., ‘Efer. 46, 4. 
21. Bacch., frg. 5 Blass-Suiess. | 
Bacch., irg. 26 Blass, loc foarte discutat: bore copia: sau totat 
la Clement, gots Adyog. Blass crede ca termenul e egal cu o expresie mistica: Osonupdde 
«gr aitor dupa inspiratie divina». In editia sa ultima, Bruno. Snell consider’ pasajul cu 


totul de nelamurit. | 
23. Clem. Alex., Strom., V, la inceput. 
24. Clem. Alex., Strom., V1, 7, 1-3, © 
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Sd rdscoleascd hotdririle zeilor; 

Ea s-a ndscut din mamd muritoare». 
Ideea se afla si la Isaia:» 

—¢Cine cunoaste cugetul Domnului ? 
Sau cine t-a jost lui sfdtuitor 2» 26 


‘La fel se pronuntase $i Hesiod despre dorinta de cunoastere a omului 
si limitele ei. 27 


Al treilea atribut al divinitatii este Adevarul ( 


La Clement cuvintul are un. inteles mult mai larg decit in accep- 
tiunea cunoscuta. El inseanind nu numai continutul veridic si real al unei 
invataturi, ci $i sincerilatea si increderea Bs: care O inspira originea 
divina a invataturii.. 

Cunostinta originii divine a adevarului da avint Si hitneste sufletut 
omului: «In adevar, el este nmecesar ca si piinea pentru viata, adevarui 
dupa credinta, iar pregatirea educativa e asemenea unor oustari la sfirsit 
de masa, «ca la sfirsitul unui ospat oricit de bogat, e dulce o eas de 
fructe, dupa cum zice tebanul Pindar». 29 | 

Adevarul dupa credinta in acest context nazuinta neincetata 
adevar, sustinuta de o credinta puternica. 

Adevarata stiinta (cunoastere) — ( yva@oic) nu e O desfatare cu un 
Jucru neinsemnat si trecator, ci oc truda pentru aflarea adevarului, susti- 
nuta de credinta pioasa care o hraneste si o.dezvolta. De obicei un adevar’ 
mai adinc e ascuns si trebuie cadtuat cu sirguinta, asa cum la egipteni Si 
la ebrei se ascund sanctuarele privitorifor neinitiati, deoarece ei nu le 
pretuiesc, nu le inteleg si deci nu le sint de folos. «De aceea si profetiile 
se mai numesc $i oracole, din cauza tainelor ce cuprind, iar tilcuirile nu 
se arata pe fata oricui, ci abia dupa anumite curdatiri. si lamuriri». 31 In 
acest scop cercetatorul trebuie sa fie dezinteresat, ca gi poetul care tine 
3 rs fie adumbrit de inspiratie, cum erau “poetit cei vechi, cum ne spune 
indar : 


¢Odinioard muza nu era doritoare de astig, 
Nici aducdtoare de platé 
De pe masca de argint a Terpsichoret 

| Cu glas dulce ca mierea», 32 — 


25. Clem. Alex., Strom., V, 726; vezi $i Euseb., Praep. ev., XIII, 668. La Pindar, 
Peanul XIII, Puech. (frag. 61 Schr.). | 

26. Isaia XL, 13. 

27. Hesiod, frg. 169 Rzach. | | | 

29. Pindar, Encom. 6 Puech. ; la Clem. Alex., age I, 377; citat de multi autori, — 
ca fragment probabil dintr-un scolion (cintec de masa), in care poetul lauda generozi- 
tatea gazdei sale, careia # se adresase cu acest poem. | | 

30. Ioan VII, 18; X, 8 

31. Clem. Alex., Strom., V,.3, 19-20. 

32. La Pindar, ‘Isthm., ‘Il. 5-8. | | 
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De asemenea Bacchilyde : 
«Cdci darurile muzelor 
Sint grew de cucerit — | 
Nu stau oricui la indemind— 

Nu le poartd oricinex, 3% 


Se intelege ci Pindar lauda pe ‘poetii care nu. cinta din interes si 
tocmai de aceea arta lor e curatd, deoarece e adevarata, adicad sincera. 
Deci Clement arata aici ca sincgritatea si dezinteresarea in cautarea ade- 
v&rului asigur4 dobindirea lui. Orice gind de folos propriu opreste patrun- 
derea adevarului in inima omului si deci impiedicad efectul lui binefacator, 
precum arta nesincera nu merge la inima nimanui. E 0 asemdnare de 
situatii, nu o identitate, ci o comparatie indreptata catre cei ce studiau 
_ pe poeti si cunosteau aceste explicatii teoretice din sdalile si propileele 
muzeului din Alexandria. 
Tocmai pentru stimularea cautarii adevarului si stirnirea mul- 
tumirii sufletesti a descoperirii lui, este necesara folosirea de imagini, 
simboale si alegorii. Aflarea adevarului aduce satistactia morala care 
se degajeaza din descoperirea lui. 54 
Atit la elini, cit si la altii, adevdarul suprem era sd se descopere 
«inceputurile tuturor lucrurilor». Astfel s-au nascut oracolele, ca sd ex- 
prime p prin-cuvint vointa divind. De aceea si Apollon Pythianul, la Pindar 
¢a si la ceilalti lirici, e numit Loxtas». 35 
In latura eticd, gindirea clementina se intemeiaza pe virtute ( deri). 
Pentru poetii lirici «virtutea» este capacitatea de a se intrece si a se 
_ distinge in tot felul, fizic si intelectual, la alergari, ca si la creatia 
—poetica in genere. Formarea permanentei crestine ca atitudine in viata 
este o nofiune noua pentru care se foloseste acelasi cuvint. Clement 
intelege c4 adevdrul este forta morala, sinceritatea si devotamentul pentru 
binele comun prin conlucrarea cu altii in cimpul artei si stiintei. lata 
cum se exprima el: «Adevarul real, stralucind ca soarele ata lucrurilor 
— ce-i alb si ce-i negru — arata pe fiecare dintre ele ce fel este ; astiel 
adevarul dezvaluie orice mestesug sofistic de convingere. E deci firesc 
sa se aminteascd si elinilor prin vocea lui Pindar : 


tu, inceput al maretei virtuti, 
Adevdr domnitor, ajutd-mi, 


Si nu lovi mea de stinca minciunii», 3 


s Si tot acolo, mai jos : 


Nu voi schimba virtutea pentru cistigul nedrept 37 caci ne 
— $a ajungem robi ai placerii. Placerea este un cistig nedrept, caci serine 


33, Bacch., frg. 37 A Blass. La Clem. Alex., Strom., V, 654. 

34. Idei expuse pe 7 la Clem. Alex., Strom., V, 21, 4°: 

35. [bidem, V, 21, 4, la urm&. Loxias e «graitorul de taine». 

36. Clem. Alex., Strom., VI, 10, 83, la urma. Vezi si Pindar, firg. 205 Schr, 83 Puech. 
37. Bergh, P.LG., Adesp. 1043, ef. Pind., Il, 140: muritorilor sint 
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devine sulerinta si teama, ba chiar, ca sa spun pe scurt, provoaca pasiunile 
cufletului, caci ce e deocamdata placut devine intristator pina la urma.» 38 
-Deseori inima e rapita de pasiune, cum zice Pindar : 


«Dulce-i Cyprienei chemare cu cintec ce te furd». 39 
Cdci ce folos de-ai cistiga lumea toatd, 
dar vei pierde sufletul tdu». 4° 


in expunerea clementina, cum vedem, textele Sfintei Scripturi vin 
la urma, cum e si firesc. 


Adevaratul gnostic crestin urmareste principalul, iar pe cele nein- 
semnate le foloseste numai in treacat: 


¢,.. € dulce o trufanda la sfirsitul ospatului, 
mai ales dupd o masd bogatd. *" 


Crestinal cauta invatatura si virtutea cu asprimile el». El. citeaza 
gi pe Simonide din Keos : 


«Este un vechi cuvint, ca virtutea locuieste pe stinci greu de strabatut, 

dar pe ea o impresoara hora sfinta a nimielor sprintene si nu e de vazut 
prin genele tuturor muritorilor, de nu le va veni dinauntru trudnicul su- 
“filet muscator, cu vitejia care-| mina spre inaltimi». Si Pindar adauga: 


«Grijile tinerilor, strunite cu trudd, 
 Gdsesc gloria; cu timpul 

Faptele mari strdlucesc 

ndlfate de poefi spre eter». 4? 


<Virtutea creste cum creste tufa de trandafiri la proaspata stropire, 
_ laudata de oameni intelepti (poeti) si drepti; ea se inalta in umedul 
eter».43 Clement continua apoi cu un fragment din Eschil, cu cuprins 


asemanator. In alte locuri Pindar spune ca virtutea straluceste ca | aurul, | 
iar Bacchilyde il completeaza astiel : 


virtutea ldudatad 
Creste ca un arbore». — 


Clement accentuiaza in «Pedagogul» rolul incurajarii virtutii pentru 
desivirsirea omului $i pentru puterea exemplului ce ofera celorlalti. 


mai- grabite laude cistigul amagitor inaintea meritului dept, Si totupi ei se tirasc 
spre ziula caintii». 


38. Clem. Alex., Strom., VI, 14, 112. 
39. Epitet al Afroditei. La Clem. Alex., Paed. II], 10, irg. 93 Puech., 017 Schr. 
40. Mat. XVI, 26; Me. VIII, 36; Lec. 1X, 25. 


41. Clem. Alex., Strom., Vi, 18, 162, si I, 377, unde mai e citat acest loc din 
Pindar. 


42. Clem. Alex., Strom; IV, 7, 49 sq., irg. 227 Schr., 102 Puech. 


43. Pind., Ol. I, 1 Si Nem. Vil, 40-43 ; vezi Si Baceh., ig. 37 B. La Clement 
Paed. 1, 10, 154, 
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In cartea a VI-a a Stromatelor sale, Clement reia tema etica. 
EI compara arena lumii cu o pajiste smaltuita cu ilori, din care sintem 
chemati sa alegem pe cele mai frumoase si folositoare, sau cu o gradina 
din care trebuie sa culegem roadele hranitoare. Dar priceperea nu consta 
in dlegerea celor ce ni se par ca aduc mai mult cistig, cum fac cei care 
aleg o scoala filozotica, ci in cautarea folosului trainic si temeinic prins 
in terenul moral. Aceeasi tema revine si in «Protreptic», unde citim, 
dupa Pindar, despre Asclepios, fiul lui Apollon, care-si salveaza fiul, in- 
vestrindu-l totodata cu puterea vindecarii, lasindu-] apoi in seama invata- 
tului Centaur Chiron. El avea voie sa vindece, dar nu sa invieze mortii. 
A indraznit, totusi, sa invieze pentru bani pe un luptator, si atunci Zeus 
j-a nimicit pe amindoi cu fulgerul sau. «lar medicul cu numele Asklepios 
a fost iubitor de arginti. Si acum voi lasa sa vorbeasca pe poetul tau, 
pe beofianul Pindar : | 


«Dar si intelepciunea se dd ints cistigului. 

L-a induplecat si pe el cu o platdé mdreatd 

Aurul ce-i strdlucea in palmd, | ak 

Sd trezeascd din moarte pe un barbat if 
Ce ea si-l luase ca prada. 
Dar Kronion cu bratele sale 

Trdgind in amindoi le-a smuls din pie suflarea. 
Fulgerul aprins le-a adus pieirea». 


Poetul urmeazd cu ideea ci oamenii nu trebuie sa ceara de la zei 
decit ce pot primi ca muritori, sa priveasca pamintul de sub picioare, la 
‘starea in care se afla. Aceasta idee necrestina, este omisa de Clement, 
mai ales ca in cele urmatoare, poetul alirma ca omul nu trebuie sa aspire 
la nemurire* Dimpotriva, Clement arata ca prin credinta si nazuinta catre | 
adevar, noi putem dobindi vietuirea vesnica spre care, «iubitorul Tata, 
care e adevarat Parinte, nu inceteaz4 sa ne indrumeze, sa ne slatuiasca, 
sa ne educe». 45 

Numai crestinismul aduce fericire trainicd si spre ves- 
nicie, pe cind preocuparea cu zeii si cu filozofia aduce numai o multu- 
mire trecatoare, cum zice Clement prin graiul lui Bacchilyde : 7 


Destin (daipwv ) dé la putini muritori 
Sd se bucure totdeauna de darul sdu ; 
Cu-vremea vine albul timplelor 
Pind ce sé va rostogoli in durere». 46 


«Inainte de a se apropia ce reaua ints: cum 
Hesychiu, suferinta care vine fara gres, ca vointa a. divinitayii ( 
care i-a daruit pina aiunci, tavoarea sa. 


Clem. Alex., Protrept., 29, 4-5. Pind., Pyth., ill, 54-60, 
- 45, Clem. Alex., Protrept., 11, 10, 93-94. 
46. Clem. Alex., Strom., VI, 745, irg. 25(3) Blass. 
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In lupta lui spre desdvirsire, omul se cade sa- si trineze planurile si 
_cuvintele, cum zice Clement, citind iarasi pe Pindar : | 


«Fereste- te sd spui cditre oricine cuvintul folos ; 
Sint clipe cind cdile tdcerti sint cele mai sigure ; 
Cdaci cuvintul tare este imbolditor la ceartd». #7 


«SA nu ne ispiteasca niciodata atractia-inselatoare spre celelalte. 
Deci, nu trebuie sa prelungim peirecerea de noapte, cadutind lauda de- 
Sarta, caci ajunge «gnosticului» sa gaseasca un singur ascultator. De 
aceea fericitul apostol urmeaza cu sfatul: Sa nu ne luptéam in cuvinte, 


caci nimic nu foloseste, fara numai la surparea si ne 


ferimi de grdirile desarte, fara rost».48_ 


Despre misterele elenice vazute de Chednatt prin graiul poetilor 
lirici, trebuie s4.retinem ca el considera pe Pindar ca pitagoreic. E sigur 
insa ca el vorbeste despre mistere ca sa mingiie credinteie. mistice ale 
acelora pe care-i lauda, desi e de presupus ca el venera in genere miste- 
rele. Orlicii si pitagoreii sustin, ca $i «teologii» cei vechi si proorocii 
lor, ca sufletul este in trup.ca intr-un cosciug $i citeaza pe Pindar despre 


misterele eieusinice despre presupusa fericire pe care o asteapta 


adeptii lor : 


«Fericit ( SABioc ) cel ce a vdzut acelea pind a nu intra, sub pamint; 
El stie ce este sfirsitul vietii noastre | 
$i ce este inceputul déruit de Zeus» 49 


Platon nu se slieste sa scrie in Phaedon, cam astiel : Si cei ce ne-au 


alcatuit noua aceste orinduiri (mistere) nu spun altiel. Prin ‘departare 
suiletul se elibereaza si, dupa cum invata cei ce le cunosc, va locui im- 
preuna cu zeii>. 5°), Apoi Clement continua: «Cit timp vom avea trup 
si sufletul nu va fi implinit cu un rau de acest fel, nu vom putea dobindi 
nicidecum indeajuns acel bun dupa care tinjim». Ideile privitoare la 
menirea in viata si la starea de dupa moarte nu apartin lui Pindar, ci 


sint desprinse de el dupa expresiile formale ale celor ce se credeau ini- 
tiati. Clement gaseste, insa, in filozofia atica, suliciente cugetari in care, 
inaintea lui, au fost citati poetii lirici, ca sa evoce inalta chemare a. 


omului pe pamint. De aceea el lasa misterele si ideile poainniese $l se 
tidicd deasupra lor, urmarind: pe Platon. 51 


47. Clem. Alex., Strom., 345, scrie: fn loc de pleov cum 
s-a corectat dupa alte izvoare. Am traduce : «Fereste-te sA spui cuvintul vechi (sau «de 
stapin»), ca#tre oricine». Citind din memorie, Clement vrea sa specifice expresia «pentru 
tofi, catre oricine», c4ci un cuvint autoritar | trebuie folosit cu masura si fata de anumifi 
oameni, cuviinta. 
| Tim. II, 14, 16; celelalte la Clem. Alex: Strom., 1, 49; 15-17. 
| 19 Clem. Alex., Sirom., III, 518; Pind., irg. Thr. 137 Schr., 6 Puech ; cl. ‘$i Pind,, 
Ol. Il, 67-88. 
i 50. Plat., Phaed., pp. 69 c, 66 B, 64 A, 65 CD. 
51. Platon, Theaet., 173 DE-174. 


+) 
at tp. 
a 
wt 
+g! 
+ 
. 
é ive 
fox 
y a 
> 
“Bs 
4 
Atty 
4 
gic 
by 
a 
* 
elf } 
- 
t 
‘ge 
in 
ae 
Kad 
lod 
4 2 
4 
aes 
Shs 
>: 
a 
ae? 
bv. 
‘ 
i 
: 
4 
ie 


252 “ORTODOXIA —— 


Filozoful se bizuie pe Pindar ca sa formuleze chemarea omului gin- 
ditor in lume si exemplul lui e urmat de Clement. Filozofii erau criticati 
cf nu fin sa participe la nici o activitate care se desfasura in cetate Si 
tolusi ei discuta despre acestea cu elevii lor. Prin graiul lui Socrate, in 

dialogul Theaetet, Platon le ia apararea, aratind ca activitatea filozofilor 
nu se desfasoara in primul rind in fapte, ci in gindiri. Cugetarea (8tdvoia 
oniului e in continua lucrare si straduinta spre mai bine. «Trupul filozo- 
fu.ui ramine singur in cetate si se misca, dar el insusi, cugetul lui, cum 
zice Pindar, apreciind ca acestea sint de putina valoare sau chiar ca 
nimic, le nesocoteste si zboard mdsurind intinderile pdmintului, mdsurind 
astrit care sint deasupra cerului si cercetind toata firea in tot felul». 52 

~ Clement cunostea ca si Platon acest pasagiu vestit prin inaltimea de 
gindire si mai ales prin tonul optimist cu privire la menirea omului pe 
pamint. El este in mers continuu ‘spre desdvirsire Si, pornind de la ce 
stie, va inainta mereu spre mai adinca cunoastere a lumii ce-1 inconjoara. 

| Pe aceasta cale omul-crestin nu se simte singur; ef este nu numai 

ajutat, dar si conlucrator cu Dumnezeu la desavirsirea lumii, caci pentru 
_. aceea l-a creat. Deci viata de aici ‘are un scop in sine, nu este o ispdasire 
prin inchidere in trup pentru o gresala savirsita in trecut. La acest scop 
se ajunge prin exercitiul virtutii si prin apropierea de Dumnezeu. Dintru 

—finceput omul crestin se face prieten cu El, «dar daca «cele ale prietenilor 
sint comune, iar omul este iubitor de Dumnezeu, caci lireste este prieten 
lui Dumnezeu prin mijlocirea Cuvintului, devin deci ale omului toate, 

pentru ca toate ale fui Dumnezeu, si toate sint comune ambilor prie-— 
teni: lui Dumnezeu si omului». 53 

toata aceasta analiza desprindem eclectica a lui Clement 
si cadile ei. El stie sa aleaga din cugetarile inaintasilor lui si din cultura 
elina, eleméntele concordante cu doctrina crestina, le pune in armonie 
inire ele si le da locul potrivit in argumentarea sa. Convingerea lui este ca 
lucrarea Logos-ului a fost permanenta in lume, dar intrucint el a lucrat 
ca pedagog, a prezentat adevdrul inteligibil, in mod explicit, iar pe cel 
neinteligibil pentru acel timp, in alegorii de tot felul. Menirea stiintei — 
crestine este tocmai aceea de a descoperi cele ce au scadpat intelegerii 
celor vechi, a gasi caile de interneakae si a evita neconcordantele cu — 
invatatura dreapta a Bisericii. In acest fel, pe de o parte se construieste 

. gtitnta crestina, iar pe de alta se foloseste, spre binele culturii omenesti, 
bogata mostenire elenica a intelepciunii veacurilor trecute. 


52. Clem. Alex., V, 14, 98. Partea subliniata ‘ite desgur, dintr- 9) oper’ 
de Pindar. Vezi $i Puech, Pindar II, p. 233, cu textul ‘lui Platon prelucrat de Clement, 
ca si Comentariul respectiv. : 
53. Clem. Alex., Strom., V, 102. Cugetarea ,xowa téy e veche in lumea 
elenicd. A fost folosité de Platon in in si de Menandru in 
irg. 9 Kock, 10 Korte. | 
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SBORNICUL LUI GHERMAN (1359) 
de IOAN 1UFU 


ibliotecite mari din tara noastra si in primul rind Biblioteca 
Academiei R.P.R., au manuscrise slave importainte prin ve- 
chimea si cuprinsul lor. Dar nu mat mica insemndatate au in 
aceasta privinta si bibliotecile unor institutii religioase inai 
mari de la noi, care au meusit s4 pastreze pina in zilele noas- 
tre manusorise slave de o mare valoare pentru literatura sud- 


slava. 


Una din iccate carti, apartinind initial Minastirii Voronet, se alla 
astazi in Biblioteca Patriarhiei Romine, inregistrata la fondul slav sub nr. 1. 
Manuscrisul este un Sbornic, cuprinzind vieti de slinti $i predici la » 
diferite praznice de peste an. A fost scris in Bulgaria, in anul 1359, in | 
farului loan Alexandru $i pe timpul pastoririi patriarhului Teodosie 
Tirnovei. 


Miscelaneul de la 1359 prezinta importanta atit pentru noi rominii, 
cit si pentru literatura slavilor din sud, intrucit : 


1. El este unul din cele mai vechi manuscrise, datate, de pe. teritoriul 
tarii noastre. 


2. Este unicul Sbornic din secihal XIV, existent in tara noastra, pro- 
venit din sudut Dundrii. Mindstirea Neamtu poseda, in trecut, un alt miis- _ 
celaneu, scris la Tirnova, pe timpul aceluiasi tar Ioan Alexandru, dar 
acesta nu se mai gaseste in tara noastra. 1 
3. Manuscrisul cuprinde o Jucrare, ramasd neounoscutad pind acum 
a marelui scriitor si predicator bulgar loan Exarhul, contemporanul jartlor 
Boris (852-889) si Simeon (893-927), atribuita, incepind din sec. al XV-‘ea, 
pentru frumusetea stilului si a cuprinsului, marelui predicator loan Gura— 


de-Aur. Este vorba de Cuvintul de lauda la loan Teologul, de la 26 
septembrie. 


4. Sbornicul de 1a 1359 osecindn «Viata Cuvioasei Paraschevay, folo- 
sita in sudul Dunarii inainte de aparitia lucrarij- patriarhului Eitimie. liste 


1. Sbornicul a fost aumparat de A. J. Jacimirski de la lipovenii din eS a 


fost descris de el in: H3b TOKCTH H S&MATKA Moscova, 
1898, pp. 144-151. | 
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‘unicul exemplar din cea mai veche lucrare despre Cuvioasa Parascheva, 
in limvba slava. 


5. Intre cele 44 de predici Si vieti de slinti, mnisoelaneutl din 1359 cu- 
prinde citeva apocrife, ca: Protoevanghelia lui Iacob, partea a doua a Evan- 
- gheliei lui Nicodim, povestea balaurului, si alte citeva vieti apocrife, inte- 

-resante si pentru studiul literaturii si folelorului rominesc vechi. 


6. Semnaldm, in ultimul loc, si importanta pe care o prezinta manu- 

- scrisul din punct de vedere al limbii si ortograliei, tinind seama ca este 0 
carte scris4 inainte de reforma ortografica si inainte de revizuirea textului 
-cartilor, intreprinsa de patriarhul Eftimie al Tirnovei (1375-1393). 

Am dat acestui miscelaneu numele de Sbornicul lui Gherman, pentru 
ca el a fost scris din indemnul si cu cheltuiala unui — Gherman, 
- aga cum se arata in epilogul cartii. 

- Folosim rarul prilej al implinirii a 600 de ani de la scrierea acestui 
! pretios manuscris, asnegia a lace o scurta prezentare a materiarulut cur 
pens in el. 


Sbornicul lui Gherman este scris in intre- 
gime pe pergament. Multe file sint de calitate inferioara, ceea ce-1 face pe 
netunoscutul caligraf sa scrie cu cerneala rosie: «O, ce hirtie rea!>.. 

‘Manuscrisul numara astazi 296 file, cu 18-23 rinduri pe pagina. Ini- 

tial a avut 314 Tile. Lipsesc in total 16 file: 16 la inceputul cartii si cite o 
fila dupa filele 19 si 78. Dimensiunile 20,5 14 cm. File 
aproape rupte: 250 si 296. 
3 Numerotarea cartii este facuta de autor numai pe coale de cite 8 Tile. 
Sint numerotate, tot de autor, si primele 25 de lucrari, dar gresind la pre- 
dicile a 20-a si 25-a, caligraful renunta sa mai faca numerotarea lor. Pa- 
gini albe “55 v, 95v, 193 v,.276 si 282 v. 

- Toate titlurile si literele initiale Sint scrise cu cerneala rosie. Sint 
citeva chenare in culoare rosie si albastra-verzuie, pe filele:55, 64, 96 si 154. 
ge * Scrierea este semiunciala. Limba in care s-a scris Sbornicul este de 
redactie medio-bulgara, din epoca dinainte de relorma ortogralica a patri-— 
arhului Eftimie. 


_ Legatura cartii este vecee in piele si lemn, cu diferite figuri geo- 


Austorul, locul St data Potrivit uzantei din vreme, autorul 
sedan i nu-si da nicdieri numele, cu toate ca el scrie si un epilog de 
pagina si‘ jumatate, unde, in schimb, da date Si 
scrierii manuscrisului. | 

Reprodacem: in textul epilogului : 


XBAAM TERE H CAABA rH xé. H NALUB. [AKO AAAB MNB 
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ORTODOXIA - 
NAMATH H  CKONYETH. cero KAA. BArTHA 


Axa Tre 4NTH H MANIK. BB XBA... H TEOPLLH, H CAMORHAUH 


ASCNO, EME ae H MANIA. CHE NPHALUA. H 


Ame TEOErO AXA AAPORAHIEM, BCH CTHH H Anas, H 


RENIC. H H AO AAA CBNITHE H EACKBNI, H HA MBCA 


x 


— OAHTA régMANa. 


ME CA CHH KTOAHBOBAL. EA H 


T/BNORA. NETO E 7. ¢NAHKTO th. 


[ata si traducerea in jimba romina : 


«Néinceputului inceput si. dumnezeirii celei fara de inceput, 


Sfintei Treimi, slavud: Tatdlui si Fiului si Duh, acum si totdea- 
una si in veacurile fara de sfirsit, ‘amin. 


Tie laudé si slava inalt, Doamne lisuse H ristoase, prea inte Dum- 
nezeule al nostru, cd mi-ai dat mie nevrednicului sd incep si sd sdvirsesc 
acest de Dumnezeu ales [sborni]c, (Jie) dare cu harul Sfintuluc tau Duh 
[incunu]nezi pe prooroci si, pe mucenici, ce s-au impodobit pre sine ca 
atotldudafi lucrdtori si singuri vdzdtort: ai Cuvintului ; [care] au fdcut 
vdditd negrdita Ta dumnezefre, si intruparea, si mergerea minunatd, pe 
care (Tu) ai sdrvdrsit-o ; si miuceniciile multimii de mucenici jai Tdi, pe 
care ei le-au primit pentru Tine ; si minunile pe care (ei) le-au sdvirsit prin 
darul Sfintului Tau Duh; si chemarea ee si schimbarea la fata 
st indlfarea la ceruri. 


$i toate acestea nu din voia mea ( S-au facut), ci cu truda de Dum- 
nezeu tematorului, prea Sfintei Treimi slujitorului si intre prea cuviosj 
prea cuvios\ si intre ierarhi ierarh, prea sfintitul mitropolit Gherman. — 
.  S-a scris, deci, acest sbornic prin mina unui oarecare, sub domnia 
binecredinciosului: si prea indltatului, singur stdpinitorului, sit de Hristos 
iubitorului, prea minunatului tar Ioan Alexandru [si a fidlui] sau porfiroy 
genetul, loan Si[smafn, patriarh fiind preasfinfitul [T Jeodosie al de Dum- 


hezeu pdzitei cetdafi Timmooa, in ‘anilor 6867 ( 1359), 
indictionul 1 
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In istoria Bisericii Bulgare nu se dau stiri despre mitropolitul Gher- 
Man gi despre eparhia pe care a pastorit-o. Numele lui nu-l gasim nici 
in sirul mitropolitilor din secolul XIV din cuprinsul Patriarhiei Tirnovei, 
trecuti in cartea «Sinodicul farului Boril», scrisa la TOONA in a doua 
jumatate a secolului XIV. 2 


: Ceea ce se poate spune sigur, asa cum se arata in epiloy, este ca - 
Gherman a pastorit pe vremea_patriarhului Teodosie al Tirnovei $i a ta- 
rului Joan Alexandru (1330-1371). 


Tinind seama ca sbornicul s-a scris cu «truda», adica cu cheltuiala 


sa, trebuie s4 presupunem cd mitropolitul Gherman era un iubitor de carte 
din acea vreme. 


~Cuprinsul. Sbornicul lui Gherman cuprinde 44 predici si vieti de sfinti 
de peste tot anul, incepind cu septembrie, prima luna a anului bisericesc. 
Dupa predica a 40- -a, urmeaza tabla de materii, despre care se va vorbi — 
la locul cuvenit, si epilogul, reprodus mai sus. a, 


Predicile au ca obiect praznicele imparatesti ale Maicii Domnului, 
sarbatorile legate de ciclul pascal si‘citeva cuvinte de invafatura. Lucra- 


Tile hagiogralice cuprind vietile Si panegiricele unor mucenici, 
Stinti $i cuviosi. 


In ce priveste lucrdrile hagiogratice, trebuie sA amintim ca in Sbor- 
nicul lui Gherman nu se afla decit viata unui singur sfint din cei ale cdror 
Moaste se pastrau la Tirnova: Cuvioasa Parascheva. Se $tie c4 in anul 
1359, cind s-a scris Sbornicul |ui Gherman, la Tirnova se ailau, cu peste 
un veac inainte, moastele lui Ioan de la Rila, Ilarion al Megleniei, Cu- 
vioasa Parascheva, Sfinta Filofteia, loan, episcopul Polibotului, Mihail din 
‘Potuka etc., socotiti ocrotitori ai cetatii de scaun, ai familiei domnitoare 

‘$i ai popofului bulgar, $i praznuiti cu mare cinste, cu procesiuni la care 
_ participau un mare numar de credinciosi, veniti nu numai din interiorul 
‘tarii, dar si din alte tinuturi ortodoxe, In sbornicul lui. Gherman nu avem 
-predici pentru viata lor, cu exceptia Cuvioasei Parascheva, despre care insa 
nu se aminteste deloc ca moastele ei s-ar gasi la Tirnova. Aceasta lipsa 

_de predici pentru sfintii de la Tirnova in miscelaneul din anul 1359, vine 
sa confirme spusele patriarhului Eftimie, in scrierile sale hagiografice, 
ca nu se gdseau astfel de lucrari pe timpul sau, alara de scrierile despre 
-Cuvioasa Parascheva. 


S-ar puiea admite ca ‘la alcdtuirea «Vietii Cuvioasei Panascheva», 
_patriarhul Eftimie a avut ca izvor principal predica de la 14 octombrie 


din Sbornicul Jui Gherman, care ramine cea mai veche hucranp hagiogralica 


despre Cuvioasa Parascheva, in limba slava. 


Dam titlurile predicilor $i viefilor de sfinti, in ordinea in care se all 
Jn carte. | 


2. “Sbornicul se pastreaza la Biblioteca Nationala «V; I. Kolarov» din Sofia, sub 


pr. 289. In-aceasté carte, sint: trecuti si mitropolitii din -secolul XIV, de fa Tirnova. Am 
cercetat manuscrisul, dar nu am gasit in el numele lui Gherman. 
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Lipsesc primele 16 file. In tabla de materi a Soborniculuy 
nr. 1 este trecut ti? 


JORABCTEO BUH 


(N asterea Sfintei N dscitoare de 
‘Din aceasta predicé a mai ramas numai fila de 1a sfirsit 


NB BLL. NA BB 4b AOE TANIA HAMA. H “NE «gers BATABENHE 


| 


Predica 1 se incheie cu urmatoarele cuvinte : 


(Eu lacob am scris aceasta istorisire pe timpul tulburdrilor, a 
murit Irod, si m-am ascuns in loc pustiu pind la potolirea tulburdrilor in ~ y 
ferusalim. Slavd celui care mi-a dat infelepciune sd scriu aceasta taind, 
cdci Aceluia se cuvinte slavd in vecii vecilor, amin). 


Textil final ne araté c& la inceputul sbornicului ui Gherman se afla una din evan 
gheliile apocrife, cunoscuté sub numele de Protoevanghelia lui Iacob. 


| Protoevanghelia lui lacob a’ fost inclusd én ciclul predicilor la ‘Nasterea Maicii 
Domnului (8 septembrie), intrucit partea principala a cuprinsului ei trateaz4 despre nas- | 
terea Fecioarei Maria, intrarea ei in bisericé si Buna Vestire, precum si despre nasterea — eS 
iui Hristos, venirea si inchinarea magilor, fuga in Egipt, minunata scapare a Elisabetei 
$i a pruncufui ei Ioan Botezdtorul de urgia lui Irod, incheindu-se cu omorirea lui Zaha~ 
ria, de c&tre acelasi Irod, pentru nu a vrut sa a fost ascuns fiul sau, 
loan. 
Din manuscrisele slave pastrate tn bibliotecile noastre, se constatd cA in tara noa- 
stra, aceasta lucrare apocrifa a perane pe trei cai, prin sbornicele Mave. aduse ee. 
nevoile mindstirilor nou zidite: 
a) Prin Tirnova, in sbornicul. lui sisted care va fi fost adus la noi cel mek a 
-devreme dupa cdderea Tirnovei, adica dupa anul 1393.. el a aparfinut Mindstirii 
6) Prin tn Sbornicul nr. 700 de la Mindstirea Dragomirna, scris- 
in redactie medio-bulgara, probabil la Minastirea Studion, cel mai tirziu in primii ani ai = 
secolului XV, si adus la. cel Bun pentru — 
~Moldovita. 
c) Prin Muntele Athos, fn sbornicul 1 nr. 151 din Biblioteca Academiei RPR., scris_ 
la Mindstirea Xenofon, in redactie sirba, pentru Minastirea Neamtu.® 
Este greu de admis ca tnainte de aceastd perioad&, Protoevanghelia lacob 
lui loan Guré de Aur, in limba greacd, pind acum, nu este ==. 


Pp. Manuscrisele slave din Biblioteca Academiei vol 5 
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a lH patruns in Tara Romtneasca sau in Moldova, pentru <i rominii nu aveau mindstiri 
i a mari, cu viata. de obste, unde sa se fi simtit nmevoia unor sbornice cu vieti de sfinti saw 
 predici la praznice mari. Pentru micile noastre min&stiri din secolii! XIV, unde rar puteai 
f°. g&si cite un cunoscator al limbii slave bisericesti, erau de ajuns’cartile de cult in limba 
slava, absolut necesare pentru buna desfasurare a serviciului liturgic. Intre aceste cartr 
[/ ——s erat si minee cu proloage, in care se dadeau, pe scurt, vietile tufuror sfintilor de peste an. 
. Nevoia de literatura religioasd s-a simtit la noi, o data cu infiintarea marilor 
 -___ minastiri, in special a celor din Moldova. Aceasta s-a petrecut la ‘Sfirsitul secolului XIV 
si inceputul secolului XV. 

. Problema privitoare la -cdile prin care a patruns literatura siavi la romini va fi 
if 83=—Ss—Strattatai pe larg in studiul aparte despre monahul caligraf Gavriil de la Minastirea Neamtu. 
| Dupa indicatia data in tabla de materii, titlul Protoevangheliei {ui lacob din Sbor- 
nicul lui Gherman, este : 


JORABCTRO gun. (Nasterea Sfintei Nascatoare de 
In sbornicul 700 de la Minastirea Dragomirna, Jucrarea poarta titlul : 


nore IAKOEA HA /OKALCTEO NALUA BUA 


( Povestirea lui Iacob, Arhiepiscopul lerusalimului, la Nasterea preasld- 
vitei_stdpinei noastre N dscdtoarei de Dumnezeu si pyrurea Fecioarei Marig). 


]  Miscelaneul 151 de la Biblioteca Academiei R.P.R. are titlul identic cu cel din 
700.de ja Minastirea Dragomirna, cu deosebirea ca transpus in redac- 
fie sirba. 

Textul grecesc al Protoevangheliei ui Tacob este “reprodus Antregime de J. 
Thilo,* C. Tischendorf,® Emile Amann. © . 
a Textul slav al. acestei lucréri apocrife este publicat in intregime de I. A. Porfiriev 
dupa Sbornicul 804 de la Minastirea Solovat, din secolele XVI-XVII, redactia rusa.7 


ae Despre Protoevanghelia lui lacob si prezenta ei in manuscrise si tiparituri vechi 
rominesti, precum $i despre oglindirea ei in literatura populara orala4 romineascd s-a 
|)  __ ocupat, la noi, pe scurt, N. Cartojan, in volumul II al lucrarii sale: «Cartile populare in 

romineasca. 8 Nefiindu-i cunoscute textele slave ale Protoevangheliei lui Iacob, 
din manuscrisele aflate in tara noastra, N. Cartojan trateaza gresit. acest capitol fa volu-— 
mul II, unde s-a ocupat de bps influentei grecesti. 


Al Ioan Gura de Aur : Cuvint de lauddé la 
Ndscdtoare de Dumnezeu —2). 


“Inc. : BTABLH ANB ANE H 4WHACNB ARICA WHECBL NALUHMH. 


nici una cu un text asemanator cu cel din Sbornicul luj Gherman. Predica a fost 
buita marelui scriitor bisericesc pentru a i se mai- mare. 


ee 4. J. C. Thilo, Codex Apocryphus Novi ‘Teton e libri editis et manuistripti, 
Maxime gallicanis, germanicis et italicis, 1, Leipzig, 1832, pp. 159-273. 

a 5. C. Tischendorf, Evangelia apocrypha, adhibitis plurtmnis codicibus graecis et lati- 
S..., Leipzig, 1852, pp. 1-49. 

6. E. Amann, Le protoévangile de et ses remaniements latins, Paris, 1910. 
BO pykonucamb GOusaiotexu S. Pp. 136-148. Vezi $i St. 
in Starine. 

Publicat is anul 1938, PP. 63-73. 
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ORTODOXIA 


“Hh v—15. MUA Torome Al AND. WEPBTENIE KgTA H ATO 
WEPBTE CACHA r | | | 
 (Aceeasi lund.in 14 zile: Aflarea cinstitei de viata fdcdtoaret cruct, 
pe care a afldt-o Elena — 3). 


Inc.: BB ABTO. KOCTANTHNA REAIKATO ups. MILA Ch- 


MNOMBCTBO CTPAND fATHBL NA AME CA CABILJHTS 


Este’ o lucrare apocrifa din ciclul Lemnului Crucii, in care se povesteste cum mama 


imparatului Constantin cel Mare a aflat cele trei cruci cu ajutorul unui evreu, pe — 


nume luda. 


Textul esc al acestui este publicat de I. Gretser, in cruci Christi, 
Sugolsidii, vol. II, 1600, pp. 540-541. ® 


In sbornicele slave, scrise dupa secolul XIV, aceasta predici apare di 21 mai 
— praznuirea Sfintilor. Imparati Constantin si Elena. Trecuta la aceasta data o gasim 


in manuscrisele 320% si 32612 de la Biblioteca Nationala din Sofia. Sbornicul 326 cu-. 
prinde numai lucrari 


IV. 15—27. MUA CEKTAB/S. ANB. BB b APXPTAA w 


gut” 


gH. BATABH wie - A. Bi AH 


(Buna septembrie in 6 zile’: Minunea arhanghelului Mihail, care a 
avut loc la Chonae, cu arhiparamonarul. Binecuvinteazd parinte — 4, 12 


Textul grecesc al acestei lucrari este publicat de F. Nau in Patrologia Orientalis, 
IV, 1908, Paris, pp. 547-562. 

Este o predica rar intilnita in manuscrisele Slave. In tara noastr4 am gasit- o in 
miscelaneele 700 de Ja Mindstirea Dragomirna si 151 de la Biblioteca Academiei R.P.R. 
Textul din cele doud manuscrise: este identic si are in frunte titlul urmator : | 


Hage, CAARNATO H APXAPTAA BB KWH. (Povestire 
despre descoperirea (jdcutd) preacuviosului pdrintelui nostru Arhip pusinicul arhiparamo- 
narul prea sldvitei si cinstitei biserici (cu hramul) Arhanghelul Mihail, cea de la Chonae). 


Sub acelasi titlu, textul predicii se afla intr-un sbornic din anu] 1425, astazi 
la Muzeul de Istorie si Arheologie bisericeasc4 din Sofia, scris de diacul Andrei. 1? 
Textul cu titlul identic cu cel din Sbornicul lui Gherman se afla in manuscrisul 


nr. 320 de la Biblioteca Nationala «V. Kolarov» din Sofia, despre care se araté ca a fost | 


~ folosit in fara. noastra. 


In sbornicele din secolul XV, in alard de faptul ca titlul apare schimbat, se mai. 


9, Vezi si rev. Busantintoché Zeitschrift, an. IV, 1895, pp. 324-325. 


10. B. Conev, Onuc na pbkonucute u cTaponewaTHuTe KHHTH Ha 


rea B Codus, Sofia, 1910, vol. I, p. 286. 
. 11. B. Conev, op. cit., p. 319. 


12, V. Si. Kiselkov, [poyKu O"epTH crapo6sarapcKa autepatypa Sofia, 1956, 
pp. 262 -263. 
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prin cuvinte de circulafie mai larga. 


$i tmbunatatire a textului in sensul c4 anumite cuvinte arhaice sint tnlocuite_ 


( bia ‘piitiebrie:. in 24: Sfinta Tecla. Minunea care a aie loc in 


Mirsineonae. Binecuvinteazd pdrinte — 5). 


ME ETEPLL AOEPA 


In colectiile mari nu se -cunoaste. un text avind titlul si cuprinst 
Sbornicul !ui Gherman. 


30—41 Mila E2. KS — Tre H 


(Luna septembrie in 26: Lauda Ssfintului apostol St pI loan 
Teologul alcdtuita de Exarhul Biriecuvinteazd | 


MAKBL NAMB REAHKBLH CAHNBLH HWANB. NAKBL Era. 
H ze NA NECA. BBZHPATI CT 


Autorul lucrarii este marele carturar si predicator bulgar Ioan Exarhul. 13. | 

_. Despre viata acestui scriitor au rdzbatut putine vesti pina la noi. Din operele sale 

gi din putinele izvoare strdine in care este amintit, aflam ca a trait in a doua juméatate 

Secolului IX ¢i faceputul secolului X; cA era de origina slavd, c& a fost contemporansl 
lui Clement si Naum, ucenicii directi ai fratilor Chiril $i Metodie. * 

 Pentrue cunostinfele lui teologice, filozofice si literare, pentru acea_ 


| vreme, istorici sint inclinati s4 creada ca el a studiat !a Constantinopol, impreunad 


cu viitorul tar Simeon (893-927), in vestita scoala Magnaur si ca, dupa terminarea 

‘studiilor s-a inapoiat in cetatea de scaun a cnejilor bulgari, Plisca sau Preslav.25 
»Ioan a ocupat functia de exarh al aaa Hor, indeplinind anumite | Sarcini ce i-au 

acordate de seful Bisericii bulgare de atunci.4® 

acum se cunosc ca sigure ale lui Ioan Exarhul, urmatoarele lucrari : 


4 (Cuvint despre credin{a), sau ( Cerurile), 


Primul care s-a ocupat de. Si Activities a Exar- | 
oe a fost invatatul rus K. Kalaidovici, in «Joan Ekzarh Bolgarskij, Moscova, 1824. apse 
tre lucrarile aparute in limba bulgard, semnalém: 

a) Usanos, Crapa ObarapcKa autepatypa, Sofia, 1939, pp. 122- 137 ; 
‘b) Tl. Jlnnexos, Crapa 6parapcka aurepatypa Sofia, 1950, pp. 89-104; 
Il. Teonopos, Hoan Ex3apx, kaTo nucaTen Sofia, 1951, si 1956. 
) Ve ‘SI. Kiselkov, op. cit., pp. 96-100 
14. Aceste stiri le gasim in Prologul Ja lucrarea sa «Despre dreapta credintan. 


15. B. 3aarapcxa, Uctopua na BeKoBe 


partea Il-a, p. 344. 


16. Functii onorifice asemanatoare au existat si.ia noastra : exarh al plaiurilor, 
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care nu este dectt traducerea unei part din aThenlogian, opera marelui scriitor bisericesc 


Damaschin (f 755), intitulatad ti¢ dp808d—ou niotsws. Din cele 100 
de capitole ale tratatului lui Ioan Damaschin, Ioan Exarhul a tradus numai 48, atitea 


cite puteau fi pe infelesul bulgarilor de curind crestinali. In locu! celorlalte 52 capitole, 
el a introdus tileuiri proprii si traduceri din alti scriitori bisericesti bizantini. In ansam- 
blul ei, lucrarea este o expunere sistematica a teologiei crestine, necesara pe atunci pentru 


pregatirea cadrelor de clerici. 


Lucrarea este precedata de un prolog, in care, in afari de datele autobiografice, 


se gasesc stiri despre activitatea de traducatori a fratilor Chiril $i Metodie, si despre felul 
cum trebuie facute traducerile. loan Exarhul .socoteste neindicata traducerea textuala si 


--araté avantajele traducerii dupa inteles. Astazi despre el se spune ca este intemeietorul 


scolii carturaresti de la Preslav, unde traducerile se faceau dupa inteles, spre deosebire 


de scoala de la Ohrida, a lui Climent, celalalt mare carturar bulgar din acea vreme, 
unde se respecta traducerea textuala. 


> WECTOANLLE... (Hexaimeron). Aici este vorba nu despre O traducere, ci o com- 
compilatie din diferite izvoare antice si bizantine. Pentru cititorii de atunci ea era un fel 


de enciclopedie, cu stiri bogate asupra concepfiilor crestine $i ale lumii antice des- 


pre univers. 
Aceasté a doua lucrare a Jui Ioan Exarhul este precedaté si ea de un prol 


in care se daw stiri despre metoda de lucru folosita la alcatuirea cartii, despre familia | 


domnitoare bulgara si despre viata poporului bulgar din acea ‘vreme. 


Pe ling cultura vasta pentru acea vreme pe care si-o formase, pe linga calitatile 
‘lui de scriitor, poet si traducdtor, Ican Exarhu!l a fost si un bun predicator. I se atribuie 


sase predici, din care sint socotite sigure ale lui, trei: a. La Nagterea Domnului ; ; b. La 
Inadltare, si c. La Schimbarea la Fata. | 
In Sbornicul lui Gherman avem doua predici ale lui Joan Exarhul: una la Schim- 


barea la Fata, si cealalté: «Cuvint de lauda Ja Sfintul Apostol Si Evanghelist Joan 
Teologul».. 


Aceasta. predicd din asic pind acum in literatura slavd. O gasim | 
in unele sbornice din secolul . X V-lea incoace, indicindu-se in ftitluri, ca dutor al ety 


Ioan Gurd de Aur. 
Astfel, in tara noastrd, ea se pastreazd, cu indicatia in titlu ca este scrisd de loan 


Gurd de Aur; in miscelaneele 700 si 739 de la mindstirea .Dragomirna, din )secolul al 
XV-lea, redacfie medio-bulgard, Si 153 de la Biblioteca Academiet R.P.R., din secotut al } 


XV -lea, scris la Muntele Athos. %* 


In «Cuvintul de laudad la Ioan Teologul» se observa aceleasi figuri de stil pe care 
Ioan Exarhul le intrebuinteaza in celelalte predici ale sale: repetari, antiteze, alegorii etc. 


Astiel, in aceasta predicd, autoru! isi fncepe fiecare idee noua cu primul verset’ din 


Evanghelia lui Ioan; «La inceput era Cuvintul $i Cuvintul era la Dumnezeu $i roe 
nezeu era Cuvintul». 


In introducere se . preamareste figura Sfintului Toan Teologul. 


In prima parte a trat&rii, panegiricul lui Ioan Teologul este ° incercare a scriito- 


bulgar de a dezvolta citeva idei filozofice crestine. 

In a doua parte a tratarii, se reproduc, dupa Stromatele lui Clement Alexandrina 
KAHMBCT/OMATBCKEL douad minuni savirsite de loan cu o larga circulatie 
fn literatura religioasa 


Povestea tindrului, pe care Ioan Teologul l-a incredintat unui episcop, spre ai se 
da o temeinica pregatire crestineasca, dar care mai tirziu capetenie de tilhari 


ba: mintuit pind la urmd tot de c&tre Ioan Teologu 
2. Minunea invierii fratelui mort al preotului zeitei Artemida din Efes. 
Dam, in traducere romineascé, o parte din introducere : 


7 ‘darési a venit la noi marele si singurul cuvintator de Dumnezeu, loan. Jardsi 
‘care se aratd lumii intregi ne face sd spre 


P. P. cit., p. 213. 
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loan, vulturul care shoard in indiltimi; lucrdfor, care nu vrea sd ‘stie ce e 
munca sau odihna. Ioan, fiul tunetului, a cdrui invdtdturd a incon jurat ca fulgeurl pa- 
mintul. Leul cel viteaz, privighetoare ‘cu bun glas... 
«Cuvintul ‘de laud4 la Ioan Teologul» este o lucrare irischosnsit din toate punctele 

de vedere si numai asa se explicé de ce ea a fost atribuita, mai. tirziu, mareltti 
-crestin Ioan Gura de Aur. 

-Merita subliniata si titulatura la aceasta predica : exarhul bulgarilor. De obi- 
cei, el este intitulat in celelalte lucrari ale sale «/oan Exarhul», sau «Joan presbiteruls. 

Sub aceasta ultima forma este intitulat, intr-o alta lucrare a sa, din Sbornicul lui Gher- 
man: Cuvint despre Schimbarea la Fata, mein care se va vorbi-la locul respectiv. 


Vi. — 41—48 WKTAEE. 8. MYNHE AMAA Oombt. BATARH 


(Luna octombrie in sase zile: Mucenicia Sfintului apostol Toma, Bi- 


 mecuvinteazd pdrinte — 7 


mena, ugs, CABLLUABLUH W SAMCNEMB, ANAS. TAH CROEIO MAMA 

“non BA AMAA. 
Textul grecesc este publicat de M. Bonnet in Acta apostolorum pp. 290- 

291; 277-287. 

Este scriere apocrifa, ‘din ciclul lucrarilor in care se trateaz4 muceniciile unor 
Asostoli. Despre Apostolul Toma existé cel mai mare numér de lucrari hagiografice ¢i, 
in acelasi timp, si cel mai mare numar de legate de viafz-unui Apostol 


VII. 48v—55. Mila Al. ANb. HTHE H 


— 


NAPACKEEH. BArABH Wie H. 
(Luna octombrie in 14 zile: Viata Si preacuvioaset 


‘Parascheva. Binecuvinteaza — 8). 


“CABIUAHHE. NOXBAANBIA 


Biserica ortodoxa cinsteste mai multe sfinte cu numele de Paraschiva. 18 Dintre ele, 
cea mai cunoscuta este cuvioasa Parascheva, nascutaé in tinutul Epivat, din Tracia, 
 c&rei moaste se afla astazi la catedrala mitropolitand din lasi, aduse in anul 1641 de 
Vasile~Lupu si asezate la inceput in biserica Sfinfii Trei lerarhi. \Viata acestei sfinte for- 

meaza obiectul lucrarii din Sbornicul lui Gherman. 


De la canonistul. Balsamon. aflam ca viata Cuvioasei Parascheva a fost alcdtuita 


pentru prima oara de un taran, la inceputul secolului XII si ca, fiind scris4 intr-o forma 

populard, necanonicd, a fost arsa din porunca patriarhului Nicolae IV al Constantinopolei 

: oe -1151), care a insarcinat pe un diacon, cu numele de Vasilie, si scrie viata sfintei 

upa tipicul folosit pe atunci pentru astfel de lucrari. : | 
Nici una din cele doud «Vieti» n-a ajuns pina in zilele noastre: 

In lucrarea sa Zur dlteren Paraskevaliteratur der Griechen, Slaven und Ruménen, 2 . 


Eos: Emil Kaluzniacki reproduce in intregime texttil vietii Cuvioasei Parascheva din Sbornicul 


_ Ini Gherman, pe care |-a avut la indemind, fiind, pe vremea lui, in pastrare; in Biblioteca 
Consistoriului Mitropolitan din El a fncercat a dovedi ca ‘si minunile 


‘Seon sirbatorirea altor sfinte cu -acelasi nume, a se la L. M. Rigollot, 
in Acta Sanctorum, Auctatia Octobris et tabulae generales, Paris, 1875, pp.. 154-155. | 
| 19. Publicaté in Sitzungsberichte der Kaiserlichen Akademie. der Wissenschaften, 


‘Philoshist-Classe, 141, Viena, 1899. 
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ORTODOKIA 


Sfintei din Sbornicul Lui Gherman, constituie traducerea textuala a 
izvodului scris de diaconul Vasilie. 


Iulian Stefanescu a contestat afirmatiile savantului slavist Studiul sau 
Viata Sfintei Parascheva cea noud de Matei al Mirelor. 21 


| Indiferent daca este o trdducere dupa un original grec sau 0 copie dupa un ori- 
‘ginal scris de vreun scriitor bulgar necunoscut, Viata Cuvioasei Parascheva din Sbornicul 
Gherman ramine cea mai veche lucrare hagiografica asupra acestei slinte, din in- 
treaga literatura sud-slava4 si bizantinad. 

De aceasta Jucrare s-a folosit probabil si Patriarhul Eftimie cind, dupa 20 de ani, 
a scris Viata si traiul Prea Cuvioasei Maicii noastre Parascheva, in care si despre cum 
a fost mutatd in prea sldvita cetate a Tirnovei, ajunsa pina la noi in mai multe redactii. 2” 

‘Dam, in traducere romineasca, introducerea si o parte din tratare, din Viafa Cuvioa- 

Sei Parascheva, dupa Sbornicul lui Gherman: 
| _ «Povestirile despre viata celor care au trait sdvirsind numai binele, sint de mare 
inva{dturd pentru cei care Je ascultad de multe ori. Dar mult mai. folositoare sint ele. pentru 
acei care trdies¢ in viata bine pldcutad lui Dumnezeu, care iubesc jugul lui Hristos si 
poartad pe umerii lor povara-i usoard, deprinzind Sd iubeasca si sad poruncile 
dumnezeiesti. 


‘Tar dupé aceste cuvinte friumoase incep: ca nu cumva sd ramind nescrise faptele 
si nevointele minunate pentru Dumnezeu si in curgerea vremii sd se \steargd si fie 


Gate uifdrii, ci sd fie scrise si sd fie bine stiute, lar ceea ce Se Stie sa ‘fie indrdgit si ce e 


| indragit sd jie scris in constiinta noastrd. Caci oamenilor le place sé audd ynult despre 

_£ineva cd duce o viatd bund. si cd se nevoieste in japte bune. Deci ar fi oare bine daca 
am ‘trece sub tdcere viata \cu adevarat folositoare si mintuitoare de sujlet 'a Prea Cu- 
vioasei Maicii noastre Parascheva? Nu. Vom pricinui o mare paguba si acestui prea 
mare stilp al Bisericii si vom face ca urechile dreptcredinciosilor sad asurzeascd, de nu vom 


povesti cu cuvinte frumoase necointele ei. Pentru ca sd ardtdm binele cu dragoste si dupa 


_puterile noastre sa aducem laudd ‘lucrului mai bun, sd trecem mai repede la povestire, 
a scdpa nici patria ‘ei, nici pdrintii ei, de la care a dobindit viata binepldcutad tut 
Dumnezeu. Aceastdé ‘minunata jsfinta femeie, hdrdzita lui Dumnezeu, era din padrinti in- 
stdriti, prea bine -cinstitori si de bun neam,.cunoscuti pentru purtarea lor, nu bogati prin 


mumdrul mare de averi, dar nici suferinzi ‘din (pricina) sdrdciei. Ajungind la plindtatea 


virstei si incepind a judeca sdndtos, a dorit (sd ducd) viafd (asemenea) Apostolilor. 
_ Socotind cum -va fi focul iadului si stdruind in dorintd, se departeazd de patrie si neam 
$i renun{d la (prietenele ei. Fiind departe de tulburdrile si grijile vietii, afintita la 


-lucrarea binelui, ea se retrage in locuri pustii, in care trdieste nu putini ani. -Acolo ea 


indrageste viata in tdcere, jadicd adevdrata viatd, cu putin mai prejos decit (viata) inge- 
- reascd si se bucura foarte. Se veselea cu sufletul si se. intdrea duhovniceste, chinuindu-st 
drupul cu post si priveghere. «Dar de ce trebuie sd vorbim mult: ea toatd era fdrd de trup 
si nu puteai vedea la ea nici ‘mincare nici bduturd, ci hrand ii erau lacrimile si rugdciunea 
neincetatd. Asa si-a petrecut tot restul vietii, in acest chip, si la indrdgit virtutile, rami- 
nind pind la ssfirsit curatd. \Mintea si simtamintele ei erau adunate {a un loc si indrep- 
tate pururea in sus. Nu dete mdcar o data trupului sd ‘se lege, de vreunul din cele 


mai mici lucruri pdmintesti, ci prin toate virtufile amintite isi sporea faptele bune. Sin- 


gurd se indrepté toatd spre Dumnezeus. 


Din textul reprodus se poate vedea ca autorul lucrarii era un reprezentant al scilii : 
“Gsihaste, a introdus viata Cuvioasei Parascheva ideile si elementele fundamentale 
ale isihasmului: tacerea, rugdaciunea mintii, retragerea in loc pustiu, rugdciunea nein- 


cetatéa. In partea a doua a tratarii se da si obignuita ispitire in pustie de catre diavol, 
neripsit in scrierile — din isihasmului. Aceste isihaste 


20. E. Kaluzniacki, Op. Cit., pp. 55-64. 

21. Extras din Revista Istorica Romina, vol. W (1933), fasc. 4, p. 351. | 

| 22. E. Kaluzniacki, Werke des von Euthymius 1375-1393 Me 
1901, PP. LXV-LXXXV. 
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din Viata Cuvioasei ne fac ca din. Sbornicy! German 
este Scrisé cel mai devreme la secolului sau secolului XIV. 


56-64, | MUA KS. AHb. MYNHE CTTO MYNKA AHMET PHA 


( octombrie, in 26 zile: Mucenicia sfintulu mucenic Dimitrie. 
pdrinte — 9). 


| Inc. : MAEHMHIAND, ek Ba H 


Textul grecesc este de Migne PG. vol. 116, col. 1173-1184. 
-Textul identic, cu inlocuirea unor cuvinte arhaice din Sbornicul lui Gherman, se 
in {ara in manuscrisul 700 de la Minastirea Dragomirna, in care titlul apare 


-putin schimbat CAARNATO XEA AHMHTPIA Mucenicia sfintului si 
vitului Mucenic al lui Hristos, Dimitrie ). 


H AAMHANA- BATABH wit—l. 


(Luna noiembrie ziua intiia: ‘Viata Si lucrarea sfinfilor fara de arginti 
Cozma Si Damian, Binecuvinteazad parinte. 10). 


Textul grecesc al vieti este publicat de L. Deubner, fin und. Damian, 


“a, 


ae | Leipzig, 1907, pp. 87-96. 


Sfintii fara de arginti Cosma si Damian sint praznuiti in- Biserica Ortodoxd Ro- 
aming og eg La aceasta data fi gasim in miscelaneul Slav 540 de la Biblioteca Aca- 
demiei 


In manuscrisul 700 de la Mindstirea Dragomirna, sirbitoeren lui Cosma si Da- 
mian este pusd la 1 noiembrie, asa cum se praznuieste pind astazi de ortodocsii sud- 
| ice Textul este identic cu cel din Sbornicul Jui Gherman, cu inlocuirea unor cuvinte. 


In miscelaneul 700 Dragomirna, predica este intitulata : KHTIE ABANLE 


H KWIMBI H AAMIANA. (Viata si faptele traiut 
-Sfintilor si facdtorilor de minuni de arginti Cosma si Damian 


. Despre s&rbatorirea acestor avem Studiul lui V. Bogrea, intitulat: Syingit me- 
dici in graiul si jolklorul rominesc. 


Inc. : Ny BCR CHAB. 


Este unul din cele mai cunoscute panegirice, scris de Climent al Ohridei. : 
in fara noastra, textul acestei lucrari se afl in mai multe sbornice, mai ales’ in 
‘bela scrise in secolul "XV, indicindu-se de cele mai multe ori, in. titlu, numele autorului. — 
 Astiel; Cuvintul de Jauda la Arhanghelii Mihail si Gavriil gasim in sbornicele 
de la Minastirea 301 $i 302.5 de la Biblioteca RP.R. Mis- 


23. In revista an. IV, I, Cluj, 1997, “169- 182. 
2A. Scris in tara noastra, in redactie sirba, in secolil XVI 


2. Scris in Moldova, in secolul XV, tn redactie 
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celaneele indicate au textul identic cy cel din Sbornicul lui Gherman, fiind scrisé s insa cu 


ortografie diferita. Spre deosebire de Sbornicul din 1359, celelalte ‘miscelenee av, textul 


NoXBAANOE H ChTROPEHO KAHAENTOMB 7 

(Lauda celor de trup Mihail si Gavriil, alcdtuitd de Climent episcopul). 
| Climent este ucenicul cel mai apropiat al fratilor Chiril si Metodie, fiind socotit 

pe drept cuvint unul:din cei mai de seama carturari si predicatori ai vremurilor imediat 

dupa crestinarea bulgarilor. 2¢ 

Amanunte despre viata si activitatea lui Climent in Moravia, Panonia si in Bul- - “a 

garia, gasim in «Viata» pe care i-a scris-o Theofilact, arhiepiscopul Ohridei (1094-1107), 
in «Viata lui Naum», ucenic si el al fratilor Chiril si Metodie si impreuna- lucrator le 
cu Climent in Macedonia, precum si in propriile sale lucrdari. 

Dupa moartea lui Metodie, in anul 885, Climent, impreuna cu Naum, Anghelarie 
si Gorazd sint alungati din Moravia, de c&tre clerul german, $i se refugiaza la Preslav, 
cetatea de scaun a cnejilor bulgari, find asteptati si primiti cu multa cinste de cneazul 
Boris. Dupa o sedere de 1-2 ani, la Preslav, Climent este trimis ca nastavnic bisericesc 
in tinutul Cutmicevita, din Macedonia. Timp de 7 ani, pind in anul 893, el desfasoara © , 
aici o activitate carturareasca remarcabila, predicind, invatind pe preofi sa savirseasca 
slujbele religioase, formind cadre didactice bisericesti si infiintind scoli pentru invatarea 
scrierii si citrii de carti slave. 

In anul 893, o data cu suirea sa pe tron, jarul Simeon (893-927) il numeste pe | 
Climent episcop al sates Drembita sau Velika, 27 pe care o pastoreste pina la moar- 
| tea lui 916). 

Insemnatatea lui Climent pentru intarirea Crestinismului in Bulgaria si pentru 
dezvoltarea Jiteraturii religioase in limba bulgaraé este foarte mare. In primul rind lui 
Climent i se atribuie perfectionarea alfabetului slav, creat de Chiril, precum si alcatuirea 
celor doua «Vieti» ale Iui Chiril si Metodie, care constituie izvoarele principale pentru 
cunoasterea vietii si activitatii celor doi frati. | : 

- Climent este autorul unor cuvinte de invataturd, un fel de predici sabloane, pentru 
diferite praznice: ale Apostolilor, mucenicilor ¢i sfintilor, punindu-se, la locuri indicate, 
doar numele celui praznuit in ziua respectiva. Aceste cuvinte de invatatura au jucat un 
rol insemnat pentru clerul bulgar, mai ales pe vremea lui Climent, cind poporul preci 
se crestinase nu de mulfé vreme gi cind preofii nu avea pregatirea necesara. 

Episcopul Climent este si autorul unor panegirice. Pind acum se cunosc Ca Si ) 
ale lui un numar de 14 panegirice sau cuvinte de lauda. Cel mai folosit cuvint de lauda 
in tara noastra, scris de Climent, este Aci iti Arhanghelilor Mihail si Gavriil. 
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XII. —t. ‘T3v—16 ua’ BB. Th ANb. HA NAMATB. HWAHA 


& 


TAPS. BATARH wie — 


(Luna notembrie in -13 zile: : Cuvint de laudd la pomenirea lut loan. 
Gurd de Aur. Pdrinte — 12 ).. 


— f, 76—82 mua Anb. MAMENIE AMAA BATARI 


wie 


96. Primul care s-a a ocupat de viata si activitatea hui Climent al Ohridei este invii- 3 
fatul rus V. M. Undolskij. Cercetarile lui au fost publicate de O. Lavrov, in Kanmerth — | 
CilHCKONS CAOBBHCKIA, TPyAb B. M. Yunonpcxaro... Moscova, 1895. 

Dintre autorii bujgari, menfionam pe urméatorii : 


> 


Jordan Ivanov, op. cit., pp. 73-104, si P. Dinekov, op. cit., on. 27-50. 


; 27. Cu titulatura de episcop Veliciki, il gasim pe Climent intr-o lucrare a sa am. 
‘Miscelanent ; 327. de la Biblioteca Academiei RP. R. | 
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‘aa Luna in 14 zile: Martiriul apostol Filip 


Inc. : EBNHTH AOMB (TAYE H HMB 


RIV, — 82 v—91 MILA BB. KA. W PKA BUH. EAA BBNECENA 


(Luna noiembrie in 21: Cuvint despre Sfinta Nascdtoare de Dumnezeu, 
Binecuvinteaza parinte — 14 ). 
Autorul Cuvintului la Intrarea in biserica a Maicii este Gherman 
arhiepiscopul Constantinopolului. 
 Textul grecesc se afla publicat in Migne, P.G., vol. 98, col. 309. 320. 


In Sbornicul nr. 30028 si 320, 2® de la Biblioteca Nationala- «V. Kolarov» din Sofia, 
in titlul se numele autorului : Gherman, Arhiepiscopul Constantinopolei. 


ks 


( Lane decembrie in 4: Martiriul Sfintei mucenife Varvara. Bi- 
“necuvinteazé parinte — 15,5 | 
-Textul grecesc al acestei scrieri, e publicat de A. Wirth, in Danae in Christlichen Le- 


genden, Viena, 1892, pp. 105-111. | 
a Tot cu ‘autorul neindicat in titlu sau. in cuprins, textul acestei lucrari hagiogra- 


a geal gaseste in miscelaneul-320 de la Biblioteca Nationala «V. I. Kolarov» din Sofia, ma- 


nuscris din secolele XVI-XVII, pe noastre, aga cum se valde din 
XVI. 96—102 v Mua S ABAHIE (Tro NHKOABL. 
4 KH MHgBH. BAT BATARH Wie — Si. — AH. 
(Luna decembrie in 6 zile: Faptele Sfintului Nicolae, ariepscopu 
Binecuvinteazd pdrinte — 16, 7 ). 


Tne. : ‘BB KOCTANAHHA ups MATERE w AAN- 
‘Textul grecesc este publicat dla N. Carminis in Sancti Nicolai confessoris 

pontificis et celeberrimni Acta primigenia, Neapoli, 1751, pp.” 30-34. 
— 102 v— 109. MILA 6. CAORO Nv (TSH ANN. 


4 a ¢ Luna decembrie in 9 zile: Cuvint la Zdmislirea Sfintei Ana, cind a 
2B. B. Coney, op. cit, p. 234. 
4 Conev, op. cit., p. 283. 
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zdmislit pe Sfinta Ndscdtoare de Dumnezeu. Binecuvinteazd parinte — I7, 
6 jile St jumdtate). 


CTEO BATABH wie — HL 


XVIII. — f. 109—115 v ke. HWANA JAATOVCTAPS. NA 


(Luna decembrie in 21. A lui Gurd-de- Cuvint 


lui Hristos -Binecuvinteazd parinte — 18). 


_ Textul grecesc se afla publicat in Migne, P.G., vol. 56, col. 385-394. 


In fara noastra, textul identic se gaseste si in miscelaneul 298 de a Biblioteca’ 


= Academiei R.P.R. 31 


 Textul slav cuprinde tn intregime numai partea de la inceputul si sfirsitul predicii, 
fiind prescuriat in tratare. 


XIX. — f. 115 23 v MUA BB. ANb. HWANA KOCTANAHNA, 


rpAAA CAOKO Na NoXBAAA, CTE SANA. ny BEOMMINKA. 


(Luna decembrie in 27 zile. Al lui loan Gurd-de-Aur, arhiepiscoput 


CORREIA Cuvint de laudd la Sfintul Stefan, intiiul mucenic — 19). 


H ACHHILA 


Intre lucrarile lui loan Gura de Aur, cunoscute pind in ‘odtetnt, nu exista un Ce 


vint de laud& cu acest text. Probabil ca este atribuitd marelui scriitor bisericesc, pentru 
' ridicarea valorii predicii, fiind scrisa, in realitate, de un alt autor. In sbornicul lui Mar- 


darie dé la Minastirea Rila, scris in anul 1483, aceasta none este trecuta ca a lui 
Proclu, arhiepiscopul Constantinopolei. 


XX. — 123 v—128 MUA ACES BB. HWANA 


( Luna decembrie in 29. Al arhiepiscopului loan Gurd-de-Aur : Coiba 


despre Irod si despre pruncti ucisi de el. Binecuvinteazd pdrinte — 20). 


Nici aceasta Sikthane nu apartine lui loan Gurd de Aur. 


er In fara ,noastra, un 1 text identic se afla in miscelaneul 298 de la Biblioteca Aca~ ee 


demiei R.P R. 


XXI. 128—131 mua range EB. A. W (Tre BACHAHA. w 


TACE BATARH wie — Ke 


3h. Pp. op. cit:, p. 398. 
32..P, P. Panaitescu, op. cit., p. 398. 


ORTODOXIA 267 


rad 
4 
ay 
vey 
ay 
aad 
st 
A 
a 
é 
he 
$ 
We 
x 
i 
feed 
a 
ae 
» 
x, 
ae 
7 


gor, 


(Luna ianuarie in ziua Din Sfintului Vasile asupra 
lui Anastasie presbiterul. Binecuvinteazd pdrinte — 20). 


Inc.: NOR EAAMH H MPHCHo, MNHMBI H MAAB 


a Textul grecesc - cal acestei !ucrari este publicat de Fr. Combefis, in SS. Patrum Am- 
Iconiensis, Methodii et Andreae opera omnia, Paris, 
PP. 155-225. 


i ask 


CAORO, NA wie — kA. 


| (Luna ianuarie in 6 zile: Al lui Ioan Gura de Aur, arhiepiscopul Con 
_ stantinopolei : Cuvint la Boboteazd. Binecuvinteaza pdrinte — 21). 

| 


— 


~ 
> 


(Luna februarie in 2 zile: Cuvint la Intimpinarea | Domnului. Bine- 
euvinteazd plirinte — 22, & file). 


2 
: 


XXIV. 3 148 v—153 V Mua magna. 6 M. MIHKB. BATARH 


Luna martie in 19 zile : “Martiriul 40 de mucenici. -Binecuvin- 


| grecesc ‘este publicat de O. von Gebhardt, in Acta “martyrium selecta, 
pp. 171-181. 
Un text slav mai vechi s-a publicat in Sbornicul de la Mindstirea Supra- 
tara noastré, textul acestei predici. Liana gasit in miscelansele 150 $i 153 de. la 
wf: _ Biblioteca Academiei R.P.R., din secolul XV, primul scris in Moldova, iar al motes la 
Muntele Athos, amindoua apartinind initial Mindstirii Neamtu. 


In nici unul din aceste manuscrise nu se indica numele 

(Luna martie in 25 zile: Al lui log: Aut : ‘Cuvint la. Buti 


-faeslovenicae e codice Suprasliensi, Viena, 1851. Textul predicii poate fi gasit, reprodus 
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, 


TAKLL 


-secolul XI 


In fara noastra textul predicii se afla in miscelanee! 150, 152 si 153 d Bibli 
teca Academiei RP.R., din secolul XV. by la Biblic- 


NBMB EATARH — KE. 


(Al lui Amfilohie, Cuvint la ( cea de a 


patra zi a lui Lazar. Binecuvinteazd parinte — 25). 


poblicat tii Migns: P, G; vol. 90, col, 60-6. Acelasi 
se si in miscelaneul 150 de la Biblioteca Academiei R. P.R., scris in Moldova, 


in secolul XV, in medio-bulgara. | 

XXVIL 166 v—173 CAORO NA UES TONOCHAA HEAA. wie 
-(Cuvint la Duminida Floriilor. | Binecuvinteazd parinte 


H PAA. 


KATO. CAOKO W PA BA H JC Xa w 


wie — KB. 


(Acelui intre sfinti Epifanie, arhiepiscoput Ciprulut : 


—Cuvint la ingroparea dumnezeescului trup al Domnului Dumnezeului st - 


Mintuitorului nostru lisus Hristos si despre Iosif Arimateianul si despre 


mintuitoarea pogorire in iad, care dupa mintuitoarea traditie a fost | 


Este o foarte i foarte rispindita lucrare in care este cuprins& 

partea a doua a Evangheliei lui ‘Nicodim, unde se despre pogorirea in iad a 
Domnului Hristos. 

Textul grecesc al acestei cuvintari este peblicat in Migne, P.G., vol. 43, col. 440-464. . 

Aceasté lucrare. apocrifaé — care a avut o larga circulatie atit in Rasarit, cint $i 


in Apus —, a circulat la slavi incit din primii- ani ai crestinnarii ‘or, fiind tradusa 


34. F. Miklosich, ‘op. cit., pp. 178-184. | 
35. C. Evangelia etitio altera. pp. 323-432. 


a s 


ORTODOXIA. 269. 


In traducere slavi publica ‘in de la Minastirea scris in 


_Inc.: ¢e NA KRVPARCTA HWAHA H MAYATKA 
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Glagolita scris cu litere glagolitice. Ea se giseste $i in Sbornicul de fa 
Minastirea ruseascd Suprasal, scris in-secolul XI. 


In fara noastra, afara de Sbornicul lui Ghernan. textul apocrifului. se in. Mis- 


_eelaneul 15637 de la Academia R-P.R., scris in secolul XV, in redactie sirba, la Minastirea 


Xenofon din Muntele Athos, si in Miscelaneele de la aceeasi biblioteca, n-rele 15238 si 
299, 8® scrise tot in redactie sirba, in Moldova Si ” Tz ara Romineasca, primul in secolul 


Ya xv, iar al doilea in secolul XVI. 


Despre Evanghelia lui Nicodim s-a ocupat la noi, mai pe larg, N. Cartojan. 40 Facem 


aceeasi mentiune, ca la Protoevanghelia lui Iacob, c4 N. Cartojan nu a indicat nici un 


manuscris slav din fara noastra, in care sa fie tratata partea a doua a Evangheliei lui 
Nicodim, pogorirea in iad, si care a lasat destule urme in tradifia orala 
mineasca. | | 


~XXIX.. — 198 v—201 HAE BB CTRL NALUEPO 


— 


KOCTAHAHNA CA0BO NA ra Ta. BArABI. 


( Al lui Grigorie Teologul, Arhiepiscopul Constantinopole: : Cuvint la 


Invierea Domnului nostru lisus Hristos. Binecuvinteazd). 


— 


Apoyra WEBHM'EMCA. | | 


Textul grecesc al marelui dascal al Bisericii se afla fo Sornicul de la | 


Mindstirea Rila, din anul 1479. 


cu titlul $i. inceputul. 


Academie RP.R.# 


74-81. 


‘In limba slava veche, predica lui Grigorie Teologul se yor in miscelaneul nr. 


13 al fostei Biblioteci publice din Petrograd, scris in secolul XI. 


In tara noastra, aceasta gasim $i in Miscelaneul 156 de. la Biblioteca 


de sufle jolositoare la Dumineca Ortodoxiei. Binecuvin- 
teazd parigte). 


XXXI. 205v—213. W CKATANHIA IEVABC Kare BB BEARA NCAA, NA 


36. Glagolita Clozuv, 1898. Din Sbornic. nit s-au spisit decit 14 
file de pergament, iar din a ramas o 


— 


37. P.. P. Panaitescu, op. cit., Pp. 226, 
38. Idem, ibidem, p. 209. 
39. Idem, ibidem, p. 401. 


Cartile populare in romineasca, vel. Bucuresti 1948, | 


a) A. iscrensanne nepesona. XVIII COBO 

Borocnoza no pykon. Cn6. ny6n, 6u6a. XI B, S. Petersburg, 1871. 
b) Topexii, Hesocrpyes, Onuc Cunogaa. 6u61. or. 117, 2 73 
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— ORTODOXIA — 271. 


(Cuvint de invatdtura evanghelici in dumineca luminatd la necredinfa 


lui Toma. Binecuvinteazd parinte). 


Ine. : Gomame rAgMBL H Ch er AA 
Ic. 


| In tara sare: ‘aria cuvint de invaaturd se afla si in miscelanu!l 299 de la Bi- 
blioteca Academiei R.P.R.43 


XXXII.—f. 213—216 n 


HE BB NALUETO HWANNA, KOCTAN= 


TAATOBCTATS CAOKO Aa ic Ly. BB NENTHKOCTH 
EATARH 


( A celui intre sfinti nostru loan Ans, 


Constantinopolei : Cuvint cind a intrat lisus in bisericd, la*injumdtdtirea 
( ) Cincizecimit. Binecuvinteazad pdrinte). 


Inc. 


HAGKE BAAKA HCTOUNHKD RHEOTOY TBAGCNO 
In fara noastra se afl si in miscelaneul 299 de la Biblioteca Academiei RPR. " 


XXXII. — f, 216 v—221 v ‘Tre HOOANA ape 
KOCTANAHHA P/AAA CAORO NA RBZNECENIE TA ‘era BATARH 


(A Sfintului Pdrintelui nostru loan Gurd de Aur, arhiepiscopul Con- 
stantinopolei Cuvint la Indltarea nostru lisus Bine- 


— 


_ Inc. BAT BF 0AB ANE BERCBMBA NAMB WHO BACE 


Textul grecesc al ‘Cuvintul la este ublcat in Migne, G., 52, 
( A Sfintului pdrintelui nostru Proclu, Constantinopolei. 
Cuvint la Cincizecime. Binecuvinteaza rinte). 
-Textul grecesc este” publicat in Migne, P.G., vol. 165, col. 805-808. ae 
XXXV. i. 223 v—228 Vv HONS. 82. ‘NA POR BCTEO HWAHA 
(Luna iunie in 24: Cuvint la nasterea lui Joan bars Binecu- a 
43. P. P. op. cit., p..401. | 
P. Panaitescu, op. cit., 402. | 
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Este una din lucr€arile ale lui Climent al Ohridei. 


(Luna iunie in 29: Pomenirea si tauda stint apostoli Petru 


Acest panegiric este atribuit lui Gura Aur, fara fie socotit autentic al 
Ani Textul in limba greacé este publicat in Migne, P.G., vol. 59, col. 491-496. 


-In-miscelaneele slave 153 si 156 de fa RP. 45 se indica in 
si numele lui Ioan Gurad de Aur. 


Tot cu indicarea in titlu a numelui lui toad Gura ae Aur, textul scestes predici se 


+ gaseste in Miscelaneele 443 si 300 de la Biblioteca Nationala «V. I. Kolarov» din Sofia, 0 
scrise in secolul XVI, in redactie sirb4. Fara indicarea-in titlu a autorului, se afla 


~. 


Luna inlie in 20. zile : lauda preaminunate viefi a Iie. Binecuvin- 
parinte). | | 


CANUE, NENAATO Kara, EBUNECTEHE KON. 


Textul cuvintului de laud se in Sbornicul nr. 320 de la Bibliotecs Na- 
«V.¢L. Kolarov» din Sofia,** unde de asemenea nu se indicé in titlu numele 
autorului. 


Dupa titlu si dup cuprins, fie unul ‘din cuvintee de’ laud ale. 


 Climent al Ohridel. 


HWAHA BArARH wie. 


Luna august in 6 zile:: Al lui loan Prezbiterul la 1 Schimba 
rea la a Domnului. Binecuvinteazd parinte). 


Si acest cuvint este atribuit in Sbornicele de mai pen scri- | 


sul si a ‘stilului lui. loan Guré de 


45. Panaitescu, op. cit., pp. 2144 202, 
4 . 46. B. Conev, op. cit., pp. 469 si 236. | Cia Sanne 
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- 1. Sfirsitul epilogului Sbornicului lui Gherman, unde se mentioneaza anul 
 serierii lui (6867 1359). 
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APA HTEOH MAK LAN O 
2. Fragment din epilogul Sbornicului lui Gherman. . 


panegiricului Sf. Ioan Gura de Aur, alcatuit de Ioan, 
Exarhul bulgarilor- | 


| 


4 
4 az. 


wry 


Inceputul predicii lui. loan prezbiterul (loan, Exarhul bulgarilor), * 


| 
¢ 


 Avind tn titfu: ntimele lui Ioan de Aur; textut identic. se pistreazi in ‘misce- 
320 de la Biblioteca Nationala din. Sofia. * 
Cuprinsul. Hristos s-a pogorit pe pamint ca s& mintuiascé omenirea de pacat. S-a 

botezat, si prin botez a spdlat p&catul omenesc. S-a schimbat la fata pe Muntele Taborului, 
pentru a arata ucenicilor Sai slava Sa. Schimbarea 1a fata trebuie privité sub prisma celor 

spuse de prooroci ca lisus Hristos are doua firi;; El e om desavirsit . $iDumnezeu desa- 
virsit. Aceasté idee este explicata credinciogilor, fn. predicd, prin repetari dese si antiteze: 
«Daca n-ar fi fost om, atunci a cui mama ar fi fost Maria? Si de n-ar fi-fost Dumnezeu, 
atunci cui s-au inchinat magii? El a fost om,.pentru c4 asemenea omului a dormit in 
colibé, a fost dus in Egipt, a scuipat in tind, inaintea orbului, a. purtat haine omenesti, 
pe care $i le-au impartit ostasii.. Dar El e. $i Dumnezeu, c&ci Dumnezeu fi vorbeste ca 
unui Fiu, pentru ca El insusi porunceste furtunii $i marii se linisteascd, pentru cA a 
inviat pe Lazar, pentru cé a facut si se cutremure pamintul si sd se destack ‘in doud cata- 
peteasma bisericii. Dar El e Dumnezeu desdvirsit si om desavirsit: cu dumnezeirea a 
savirsit minuni, cu firea omeneasca a primit chinurile. 


Cuvintul se. incheie cu un strigat. de: bucurie catre cer si pamint si toata 
care a vazut ae Soarele dreptafii stralucind Pe Muntele Taborului. 


o~ 


XXXIX, — f, 248—262 MOOXBAAA HA 


BATARH 


(In aceeasi lund, in 15 ale: Lauda la ‘adormirea Sjntet Nasodtoare 
de Dumnezeu.. Binecuvinteazd pdrinte). 


Inc.: BB gOCTHEWATO AABIh, NOMNHTS H XBAAHTS 


panegiricului este patriarhul Gherman al Constantinopolului. 

- Textil slav din sbornicul- lui Gherman este mult mai amplu dectt textuil grecesc, 
sublicat de Migne in P. G., vol. 98, col. 340—348 $i socotit ca redind forma originala 
a acestui panegiric. 
gasim in: unui text Care a pastrat autentica a originalulai | 

al acestui panegiric. Bite aly 


‘XL. — f, 262—268 v MUA NA PAARLL 


(Luna august, in 29 zile: Cuvint la Tdierea Sfintului prooroc 
si I loan Botezdtorul. Binecuvinteazd pdrinte). 


_Inc.: wo ce eT ARBA HA MECTE ABCHE. ne. 
NPHEOAS. 


Textul grecesc este ublicat in Migne,. P G., vol. 59, col. 521-596. 
 ‘Textul se afla i Ssornicele si 301 de la Biblioteca « Kolarov» 
din Sofia. ™ 


Titlurile” de peste tot la: proznicele sobornicest 


49. Idem, ‘fhidem, | 288, 
50. Idem, ibidem, pp. 236 si 237. 
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ale- sfintilor mucenici si mucenitelor. si ale: Wed. Si ale tuturor 
sjinfilor si la cele impdrdtesti, toate dupd rindut lor. | 


Tabla de materii au. corespunde cu cuprinsul Sbornicului. 
Astiel, in tabla de materii sint date urmétoarele tithuri care in 


1, Viata Sfintului evanghelist Luca. 
2. Mucenicia Sfintului evanghelist Matei 
3. Mucenicia sfintilor trei tineri | 
Viata. Sfintului Vasile Arhiepiscopul 
5. La Botezul Domnului 
— A slabanogului, la injumatatirea 
Ls | In schimb, in tabla de materii nu sint trecute predicile de la | $i 6 ianuarie si cele 
| patru predici, care urmeazd epilog. 


XLII. — £. 269 v—270 v. | 
Textul epilogului a fost reprodus in fntregime fn studiu. 


XLII. — 2970 v—276 Mila Kr. naAMA REAHKOMHNKA H 


( Luna aprilie in 23: Pomenirea sfintului marelui wecsctaiel Si purtato- : 
rului de Gheorghe). | 


rewgrtin PAARR Me. Kr 


KANA A OKHHCKBLA. 
In aceasta predica se istorisese trei_ minuni sdivirsite de Sfintul Gheorghe, textul 
| pentru fiecare minune fiind despartit printr-o menfiune, scrisa in limba slava, cu 
rosie O altd minune. 

La ffla 275v, dupa ce se termina textul - ultimei minuni, se reproduc, in continuare, 
dupa sinaxar, numele sfintilor praznuifi in ziua de 23 aprilie. Pentru fiecare sfint se arati 
in citeva cuvinte felul morfii. Sint Protoleon, ‘Gii- 

cherie, Donat gi Terin. | 


= 


(Luna aprilie in 23: Minunea Sfintului Marelui Mucenic $i tink. 
rului de biruintd Gheorghe, pe care a Domnit ftind el in 
Binecuvinteazd pdrinte). 


Ine: SALLIUHTE BYATHA BEAHKOG H WAS. w 


Este minunea Sfintului Gheorghe cu _ balaurul, intraté de mult tn lilecatura 4 si fol- 
slav si romin. 54 | 
Sbornicul lui Gherman apar in. continuare 2 minuni sdvirgite cl bataurul 


BL. Vezi: N. Cartoj an, op. ci., vol. Il, pp. 157-166, si V. Bratulescu, Elemente profane tn 
pictura religioasd, in uletinul Comisiunii Monumentelor Istorice», -anul Il, fase. 
80, aprilieiunie 1994, pp. 49-58. 


. 
4 
q 
. 
ar. 
> 
i i 
‘ 
ry 
te 
OF 
. 
Ma 
4 
the » 
+ 
¥ 
ty 
od 
“4 
4 
‘ 
. 
~ 
| 
| 
| 
| 
“4 
_ 
| 
| 
| 


ORTODOXIA ———_ 2785 


 * 


de Sfinfii Teodor Tiron si Teodor Stratilat. In folklorul romtnesc si slav, cele trei minuni 
‘Sint atribuite de cele mai multe ori Sftntului Gheorghe, iar una din minuni se gaseste 
in Vietile Sfintilor, atribuita cind Sfintului Teodor Tiron, cind Sfintului Teodor 
Intrucit in Sbornicul lui Gherman se dau trei minuni diferite una de alta, repro- 
ducem, in rezumat, cuprinsul fiecdreia din ele. oe | 
Predica la Sfintul Gheorghe incepe astfel: «Ascultati, frafii mei, noua si prosldvita 
minune, care a fost de la Sfintul marele mucenic Gheorghe, pe care el a sdvirsit-o in 
vremurile acelea, pe cind era in viafd. | 
_ Era o cetate cu numele de Galasia si in cetatea aceea era un impdrat cu numele 
Leon, inchindtor la idoli si urdjmas al credinfei crestinesti. Aproape de cetate era un lac, 
cu apd multd, ca o mare. Un balaur fioros trdia in lacul acela. El iesea din apd in fie- © 
care zi, inghifind mulfime mare de oameni. Impdratul acela, impreund cu oastea lui, s-a i 
_rdzboit de multe ori cu balaurul, dar nu l-a putut birui, cdci acesta era foarte puternic. ee 
$é s-au adunat locuitorii din cetatea aceea, cirtind impotriva impdratului si zicind: 
«Ce sd facem impdrate, cd asezarea cetdtii e bund, dar noi pierim din cauza balauruldi ‘a 
fioros. Si tu, impdrate, nu caufi la nenorocirea noastrd>.. 
Atunci. impdratul se minie si din nou bdgd spaimd intre oameni, zicind: «Sd se — “ae 
inscrie toatd lumea si fiecare la ziua sorocita sd vd dati copiii drept mincare balaurului. L 
 Cind vefi sfirsi cu tofii, am si eu o fiicd, singurul copil, si o voi da si eu ca voi tofi. 
Dar cetatea sd nu o pdrdsifi». 
_ $i-au inceput oamenii a-si da copiii lor pind a venit si rindul fetei de impdrat. 
$i o imbrdcad impdratul in porfird impdrdteascd si o impodobi ca pe o mireasd si sdru- 
tind-o plingea, 2icind cu amar; «Mergi, singurul meu copil, la balaurul cel dulce, Vai 
mie, prea dulcele meu copil. Tu erai lumina mea si lumina impdrdfiei mele. Tu erai lumina. 
ochilor mei. Md pregdteam sd-ti dau mire si acum te duc hrand dalaurului, Vai mie...». 
Si tinguindu-se cu multe ca acestea, se intoarse impdratul cdtre oameni si zise: «Luafi 
 argint si aur cit od este de trebuintd si impdrdtia mea, numai ldsafi-mi pe prea: dulcea 
mea copild»: $i nimeni dintre oameni nu-l iertd, cdci el era cel ce poruncise sad se facd 
finduiala aceasta. Vdzind impdratul neinduplecarea oamenilor, porni cu fata la locul mortii. 
Si se adund toatd.cetatea de la mic la mare, sd vadd acestea. 
lubitorul de oameni si milostivul Dumnezeu dori sd arate oamenilor o minune prea 
sldvitd, pe care s-o sdvirseascd marele mucenic Gheorghe. In. zilele acelea, fu slobozire 
de-oaste, de cdtre impdratul Diocletian, si fiecare ostas se intorcea la casa sa. Si ina- 
 poindu-se si Sfintul Gheorghe, in patria sa, in tinutul Capadochiei, prin voia lui Dum- 
nezeu trecu prin acel loc, in acea*vreme si in acea 2i in care impdratul isi ducea fata 
la. pieire. | | 


$i odeind acestea, Sfintul se rugd astfel: «Dumnezeule al meu, schimbd chipul 
fiarei dcesteia, si fa-o pre ea fdpturd ascultdtoare a Ta». Si 2icind acestea Sjintul, prin 
puterea Sfintului Duh si a sfintelor rugd@ciuni, cdzu balaurul la picioarele lui. $i zise 
sfintul cdtre fecioard: «Dezleagd-li cingdtoarea». $i fata isi dezlega cingdtoarea si o dete 
_sfintului. Prin voia lui Dumnezeu, sfintul legd balaurul cu cingdtoarea si zise fecioaret: 
«Du balaurul acesta in cetate». Si porni fecioara cu balaurul. Vdzind oamenii si impdratul 
prea: sldvita minune, voiau sa fugd de frica balaurului. Dar sfintul striga cu glas tare: , 
«Nu vd temeti, ci stafi sd vedefti mdrirea lui Dumnezeu». $i iardsi zise cdtre ei sfintul : a 
«Credeti in Dumnezeul nostru lisus Hristos, adevdratul Dumnezeu? Atunci si eu in chip 
minunat voi ucide fiara si voi nu vefi mai pieri din cauza ei». $i ridicindu-se impdratul 7 
sit boierii si locuitorii cetdfii aceleia, ziserad: «Credem, Doamne, in Tatdl si Fiul si Sfintul 
Duh». Si sfintul scotind sabia, tdie balaurul. st dete fecioara in brafele impdratului. $i se 

adund popor mult, de numdr si sdrutau picioarele Sfintului laudind si slavind pe 

-. In continuarea istorisirii se vorbeste de intilnirea pe care a avut-o, dupa aceea, it 

-Sfintul Gheorghe cu dfavolul. o noua minune savirsita de Sfintul Gheorghe, digvolul 
fi destdinuie este Satanail si fi descrie cum S-a razvratit impotriva lui Dumnezeu $i. 
ce soarté a avut dupa aceea el si cei impreuna cu el, we fe ey 
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ORTODOXIA 


00 
(In simbata intiia a ‘Patimirea Sfintul Teodor Tiron Bi- 
necuvinteazd pdrinte). 


| 
| In viata Sfintului Teodor Tiron: autorul lucrarii intercaleazi o minune savirsité cu 


Balaur, asemana&toare intrucitva cti aceea a Sfintului Gheorghe din prédica precedenta. 


In introducere se araté ca asa cum straluceste soarele peste cei ce-! vad, tot ast- 
fel stralucesc $i cuvintele despre mucenici, pentru cei care le ascultaé; si aga cum cerul 
este impodobit cu stele, tot asa si Biserica lui Dumnezeu, cu mucenici. $i cum florile fn 
cimp, tot asa $i mucenicii in Bisericié. Pomenirea mucenicilor slobozeste pacatele. Pome- 
nirea mucenicilor vindecd pe cei cuprinsi de- duhuri necurate. Pomenirea mucenicilor da 
sanatate, viata si pace. 

In tratare se descriu, in prima parte, masurile luate de imparatul Liciniu pentru 
stavilirea Crestinismului, mai ales printre ostasi, dind porunci aspre, ca tofi sA aduca jertfe 
idolilor. Unul din cei dusi la judecata, pentru marturisirea dreptei credinte, era si Teodor 
Tiron, capetenie de oaste. De aci incepe povestirea cu omorirea. balaurului. 


In Ievhaita era un balaur fioros, care minca orice intilnea in cale: oameni si ' vite. 
Si: nici un drumet, sau vindtor, sau cioban, nu indrdznea sd treacd prin locurile acelea. 
Auzind ostasul Teodor de toate acestea si-a pus in gind sad scape pe oameni de fiard. 
Si-a ales un cal, si-a luat armele si cinstita cruce si, in ascuns de tofi, a sd 


jungind intr-um cimp cu iarba grasé si frumoasa ¢ a slobozit calul sd pasha iar 
el s-a culcat si a adormit, fara a bdnui cad se afla pe locul in care sdldsluia cel balaur. 
femeie oarecare, credincioasa si evlavioasd, pe nume Evsevia, fiind din pdrtile acelea 
st vdzind pe drumet adormit, cuprinsd de teamaé ca nu cumva sd-l vada balaurul, l-a 
sculat pe Teodor din somn si i-a spe sad plece degraba din acel loc, cdci este eproape 
de sldlasul unui balaur fioros. — 
Fdcindu-si semnul crucii, Teodor se rugé lui den puteri ca sd biru- 
iascd pe balaurul cel vechi, adicd pe diavolul. Suindu-se. pe cal, Teodor se rugd-din nou : 
_ «Doamne, Dfimnezeule, ajutor facindu-te proorocului Daniil, acesta omori pe sarpele cel:din 
Vavilon». Si iardsi zise: «Dumnezeule, lisuse al meu, care ai intdrit mina binepldcutului 
Tdéu David, de a omorit cu prastia pe Goliat, fa si mina mea arma impotriva balaurului 
_ infricosdtor, ca sd-l pot ucide in acest loc...». Apoi intorcindu-se spre balaur, strigd cu glas. 
tare: «Tie iti 2ic si-ti poruncesc in numele Hristosului meu, care s-a rdstignit pentru jap- 
tele oamenilor, iesi din sdlasul tdu si vino spre mine».. Auzind balaurul chemarea lui 
-. Teodor, iesi impotriva lui. Si cum se apropia, pietrele se despicau si pdmintul se cutre- 
mura. Teodor se indrepta si el impotriva balaurului. Calul mergea si el inainte si nici 
ca privea in dreapta sau in stinga, ci ca fulgerul se ndapusti. asupra fiarei, Vdzind acestea, 
balaurul se infricosd si o lud la fugd inapoi. Atunci calul sdri cu cele patru picioare 
deasupra balaurului fioros. Si indata” Teodor infipse sulita in gitul balaurului si-l ucise. 
| «Muljumescu-Ji Tie, Doamne, lisuse Hristoase al meu, cd. m-ai auzit in cea- 
acesta>. 
-- Vézind Evsevia cele ce se petrecuserd, S-a intors in cetate vestind pe oameni de 
omorirea. balaurului. $i bucurindu-se, preamdreau cu tofii pe Dumnezeu Pe robul. lui 
‘Dummezeu, Teodor. 
Si sculindu-se Teodor s-a intors la oaste inapoi. ‘Auzind ostasii ce sdvirsise 
Teodor, au zis: «Cu adevdrat mare este Dumnezeul crestinilor». $i s-au botezat cu tofii. 
In continuare se descrie pe larg mucenicia lui Teodor Tiron, care a avut loc in tim- 
pul impdratului Liciniu. La inceputul istorisirii chinurilor,'se spune: «Eu, tahigrafut Aogar, 
eram acolo, vdzind pe mucenic». Lui Avgar se adreseazd si- mucenicul Teodor: «Avgare, 
rile moartea mea». | | 
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In ziua mortii, mucenicul Teodor roagd din nou pe Avgar sd scrie tot ce va vedea, 
iar dupd moarte sd aibd grijd de a-l ingropa in,cetatea Jevhaita, unde omorise balaurul. 

_ Scrierea se incheie cu mentiunea cd s-a implinit dorinfa mucenicului. 

Textul acestei lucrari hagiografice se afl4 si in miscelaneele 739 de Minastirea 
_Dragomirna gi 551/11/1952 de Ta Minastirea Putna, amindoua din secolul XV, fiind pus 
la 8 iunie, sub titlul Mucenicia Sfintului si slavitului Teodor Stratilat. 
| In Viefile Sfintilor din luna februarie, tiparité 1a Bucuresti, in anul 1835, in ziua 

de 8 ale lunii, este pusd: Pdtimirea Sfintului Marelui Mucenic Teodor Stratilat, scrisd de 
Uar, sluga lui. Desi atribuitd lui Teodor Stratilat, si intercalaté la pomenirea acestuia, 
la diferite date, textul este identic cu ce! din Sbornicul lui Gherman pentru Teodor Tiron, 
cu deosebirea ca este expus mai pe larg, aradtindu-se ca este o lucrare a lui Simon Meta- 

 frast, si ca fn locul lui Teodor Tiron este pus Teodor Stratilat, eu indicarea zilelor de 
praznuire ale sfintului respectiv. 

Astfel, in Sbornicul !ui Gherman se mentioneazi c4 Sfintul Teodor Tiron, savir- 
sitorul acestei minuni, a murit in luna februarie, in 7 zile, in simbata din prima sapta- 
mind a postului, pe cind in celelalte se arataé cA Sfintul Teodor Stratilat, autorul aceleiasi or 
minuni, s-a sdvirsit in 8 zile ale lunii februarie, simbata. i. 

La sfirsitul textului publicat in «Vietile Sfintilor», tiparite in anul 1835, se afla ee 
urmatoarea noté: «Sa cuvine a sti, cA doi sint Sfintii Teodori, mari mucenici, in Iev- | 

-haita: Cel din Tiron, al doilea, acesta Stratilatul. Siintul Teodor Tiron au patimit mai 
nainte intru imparatia lui Maximian si a nepotului lui Maximii, in anul de la facerea lumii 
5797, iar de la nasterea lui Hristos 289. Si s-au pus in levhaita, precum de aceasta sa 

va scrie in 16 zile a acestiasi luni. Dwpa dinsul mai pe urma au patimit acest Sfint Teo- — 
dor, Stratilat, la 22 sau 23 de ani, in zilele lui Lichinie, iar intru impadradtia marelui Con- 
stantin, in anul de la zidirea lumii 5820, iara de la nasterea lui Hristos 312, $i asigderea 
in levhaita l-au mutat si I|-au pus acolo. Amindoi ‘Sfinfii Teodori acestia, sint iev- 
haiteni». 52 

La 16 februarie, in aceeasi carte, este Patimirea Sfintului marelui mucenic Teodor 
Tiron. $i aici se reproduce aceeasi minune cu balaurul, incadrata ins intr-un alt text, anume 
acela al vietii Sfintului Teodor Tiron. La sfirsitul istorisirii, tiparitorii cartii- rominesti, au 
pus o moud insemnate cu urmé&torul cuprins: «Istorie pentru uciderea balaurului in cartile 
rusesti sd afla pusé la Sfintul Marele Mucenic Teodor Stratilat, in 8 zile ale acestii luni. 
lara in cele grecesti iaste la cestalalt mucenic Teodor Tiron, carele cu putini ani mai 
nainte patimisdé. $i sau ca iaste vreo gresal4 din istorici, sau ca s-au facut minunea is 
aceasta cu uciderea balaurilor la amindoi Teodorii: pentru ca Ja Stratilatul s4 araté ca | ¢? 
l-au ucis intr-un cimp pustiu, iar Tironu!l intru o padure, tot linga levhaita, $i tot aceiasi 4 
blagocestiva femeie se arata la amindoi desteptindu-i, care gi moastele lor | 
le-au ingropat». 

Desi in nota de mai sus se arata ca in cartile grecesti, woiistiven cu balaurul este 
trecuta la Teodor Tiron, totusi; gasim acelasi text, in limba greaca; trecut la Teodor Sira- 
tilat, asa cum il vedem ‘reprotes in. intregime de G. von Hoff in «Analecta Bollandiana, 


— 


(Luna iunie in 8 z2ile: Minunile Sfintului si slavitului Mucenic 
Teodor Stratilat. Binecuvinteaza Pdrinte). 


Inc.: ANH WHBL, CASAW Ligh. ABH CA H CNS. 


Este a treia predica la rind, din. Sbornicul- lui Gherman, in care se istoriseste des-— 
pre omorirea unui dalaur. 
Povestirea introducerea obisnuita. Se spune ca pe ‘imparatului 


m9 Vietil Sfintilor din luna februarie, Bucuresti, 1835, p. 82. 
88. Viefile Sfinfilor din luna februarie, Bucuresti, 1835, p. 174. 
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Saul, a fost un ostas scsacitiet cu multe virtufi, pe nume Teodor. Loeu! unde traia el era 
lipsit de apd. Se afla doar un singur izvor, dar $i acela era p&zit de un balaur. Din timp 
in timp, tmparatul dadea balaurului cite 8 junci, 40 de berbeci si 12 capre si 25 de miei. 
Si primind toate acestea, balaurul slobozea izvorul $i oamenii din acel loc tsi potoleau 

setea, ei si vitele. lor. | 


Intr-o zi, imp&ratul avu un vis si, cuprins de teama, aduna oastea sa si pe boieri 
i le destainui visul, cerindu-le ajutor. hey voievozii $i boierii refuzara s4-] ajute. Atunci 
eodor Stratilat, céipetenie de oaste, ajuté pe imp&rat, merse Ja razboi tmpotriva saraci- 

nilor, fi invinse, aduse prizonieri mulf{i imparatului, care se bucura foarte de biruinta lui 

Teodor. Imparatul hotarf s4 nu mai dea dajdia obisnuité balarului. Acesta se minie si 

nu mai slobozi apa. Oamenii si vitele din acele locuri incepura a muri de sete. Mama lui 


= Teodor, vazind chinurfle calului fiului sau, se duse la izvor s&-1 adape si sa bea si ea 


apé. Ling& izvor era o prapastie mare, iar apa era acoperité cu piatra. Mama lui Teodor 
adapa. calul, dar cind se fntoarse s& bea si ea apa, balaurul, care 0 zarise mai inainte : 
fi placu ,o si o duse in saagul sau. 


Lutnd slobozenie de la imparat, Teodor se intoarse acai si afla ce mama lui a 


fost luat& de balaur. Cuprins de tristefe, el plinse cu amar si. hotaérf sa se. razbune pe 
balaur. Auzind imparatul de cele intimplate si de hotdrirea lui Teodor, veni cu oaste pina 


acesta si-i zise: «Teodore, nu tncepe ceea ce nu poti sdavirsi». "Teodor isi exprima 


in fata tmparatului, cu cuvinte duioase, dragostea fiului de mam&. Impdratul incearca 
totusi sa-] induplece sa nu plece, spunindu-i, printre altele, ci balaurul e asa de mare, 


incit_ acopera lumina ochilor omului. Teodor, insé, nu se infricosé. El ceru imp&ratului 


s-i dea voie s4 lupte cu balaurul, si-] ruga ca dack nu va veni a treia zi, s4 imparta 
averea lui sdracilor, sa Jibereze slugile, iar armele $i calul sé le daruiasca ostasilor. 


Neputindu-! convinge, imparatul inal{a o rugdciune fierbinte c&tre Dumnezeu sa-! 


“ocroteasca pe Teodor, il imbarbata cu cuvinte $i sfaturi parintesti, dindu-i binecuvintarea 
la plecare. $i Teodor zise : «Ajutorul meu de la Domnul ce! ce a facut cerul si pamintul». 


Si dupa trei zile si trei nopti de sedere la casa lui Teodor, imp&ratul se intoarse 
cu ai lui in palatele sale si cuprins de mult& chemd pe arhierei si carturari se 
roage pentru mintuirea lui Teodor. 


Intrind in sdlasu! balaurului, Teotlor pe mama sa, in chip de sezind 
pe un divgn, impodobit cu aur si argint. Si erau in jurul sau, slujindu-i, 12 vipere; si un 
batrin sedea pe un tron de aur. Si vazind Teodor s-a minunat si zarind din nou pe mama 
sa, s-a dus si a sarutat-o. $i indaté se ndpustira asupra lui cele 12 vipere si alte ginganii. 


mari si mici, fara de numéar, iar batrinul se minie si incepu a se face tot mai mare, ca 


nu puteai vedea nimic dinaintea lui. Vazind toate acestea, Teodor nu se infricoga, ci se 


ruga asa: «Doamne, Dummnezeule, Atotstapinitorule, Cel fara de inceput si nevazut, Pa- 


rinte al meu, auzi rugaciunea mea. Deschide-mi -ochii, intéreste-mi trupul, da puteri mfini- 
lor mele, intéreste-mi dreapta, lumineaza-mi ochii,. da inimii mele, ca s& nu ma 
infricosez si s& nimicesc balaurul cel fioros, ca sa se proslaveasca ‘sfint numele Tau». 


primind har de la Teodor sabia si taie cele 12 pe batrin 


si toaté oastea lui. 


Si se intoarse Teodor la impart, care se bucura foarte preamfrind pe Dumnezeu 
impreund cu tot poporul. 


Istorisirea se incheie cu ‘uciderea Jui Teodor, la porunca imparatului Dadanius. 


Limba si iteailie manuscrisului. Limba in care esté scris Sbornicul 


lui Gherman se deosebeste de limba manuscriselor din epoca lui Eftimie, 


prin folosirea unor cuvinte si expresii arhaice. Totusi, in multe predici, mai 


ales in lucrarile apocrife, limba este mai curgatoare si pe infelesul maselor 


largi ale poporului. Ceea ce face impresie atunci cind comparam limba 
din predicile cu acelasi cuprins din Sbornicul lui Gherman cu cele din cele- 


alte sbornice sud-slave, din secolul XV, este cd acestea din urma reproduc 
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aproape lucrarilor scriitorilor ca episcopul 
Climent al Ohridei, loan Exarhul etc., aducind schimbare numai in orto-— 
grafie. 

O particularitate o prezinta scrierea fonetici a unor cuvinte. Astiel, 
in unele locuri, ce e drept destul de rare, se scrie ugpeta jn loc de; useTa 
in loc de in loc de caeTameca; Prope in loc 
de 


Ortogralia folosita. cea dinainte de relorma ortografic’ a patti: 
achat Eftimie. 


Ca semne diacritice avem cele infrebuiritate in ortografia greaca ; 
spiritul lin, spiritul aspru, punctul si linia etc. 


-Sunetul O este redat prin urmatoarele semne grafice :°, W, 0, 
Sunetul U este redat prin urmatoarele semne grafice : »y, & 8, 
-Sunetul Z este redat prin urmatoarele semne gralice: % 7- 
Sunetul DZ este redat prin urmatoarele semne grafice 
Literele $i se gasesc foarte des iotate: 


Insemndri. In afara de epilogul, care a fost reprodus in intregime, 
{n Sbornicul lui Gherman se intilnesc urmatoarele insemnari : 
Fila 216v w 3aa xaptua (O, ce hirtie rea!). 


2. Pe aceeasi fila, sub insemnarea mai sus: H BBNHMA- 
TH YCPBAHO H WMACHO 


Fila 296Vv: wW WKAANL “TO NH NBHACL BB NA 


4. Fila 193 v, in limba polonezd: Roku 1841, May 23. Czytam swia- 
toien zyciei arhystratyhu Michailu. czudotworca Kutorej j pysanno uwonos- . 
czion. Joan Zukosiskij (Anul 1841, mai 23. Citesc sfinta viata a arhitrate- 
gului Mihail facatorul de minuni, a carei scriere am innoit-o (am tran~ 
Toan Jukosiski). 
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CITEVA STUDI PRIVITOARE LA CRESTINAREA RUSILOR 


SI INCEPUTURILE BISERICH RUSE 


Crestinarea rusilor, c&tre sffrsitul secolului X, a fost opera Bizantului. Faptul e 
astazi, numai anumite detalii mai obiect de discutie intre 
Literatura chestiunii s-a imbog&tit ‘in anii din urm& cu -mai multe lucrari, care au 


 adus fn aceast& privinta preciz&ri tnsemnate. Asupra citorva din cele mai de seama vom 
‘opri, in aceste pagini, atenfia cititorilor. 


N. De Baumgarten a inchinat un tntreg volum acestei chestiuni : Saint Vladimir 
et la conversion de la Russie, tn «Orientalia Christiana», vol. XXVII, 1, Roma, Pontif. 


Inst. oriental. studiorum, 1932. E] se intemeiaz4 in expunerea sa pe o bogaté documentare, 
--amalizind izvoarele vechi rusesti, confuze si anacronice. Islandezele sagas sint puse de 
asemenea la contributie pentru precizarea faptelor. Autorul araté c4 fnainte de conver- 


tirea lui Vladimir, Crestinismul era cunoscut printre’varegii care inconjurau pe print, ca 


‘Viadimir a primit Crestinismul in Rusia, nu la Cherson, cum. spune legenda. Botezul s4u 


a avut loc in anul 987, poate sub influenta lui Olaf Tryggvason. 
Urmeaz4 apoi schitarea imprejurdrilor care au adus ‘pe Vladimir in contact cu 


-findrul imparat bizantin, Vasile II, si au determinat actul istoric al crestinarii rusilor. 
In 988, Vladimir a fost solicitat de tmpdratul. Vasile II s&-] ajute émpotriva rebelului 
‘ Bardas Phekas, care ameninta atunci cu mari forfe, de pe {armul asiatic, capitala impe- 


riului. Inparatul fagaduia cneazului de Kiev pe sora sa, anume Anna, de ‘sotie. De Baum- 
arten afirma ca Vladimir a fost probabil in fruntea celor 6000 de varegi pe cimpul de 
upta, ceea ce nu se documenteazé. El mai spune ca, sosind la Constantinopol, a fost 
indaté cdsatorit cu Anna, si apoi a pornit la lupta. Doud lupte mari avur& loc cu rebelul 
(una.la Chrysopolis, in fata capitalei, cealalté la Abydos). In a doua ciocnire, la 12-13 
aprilie 989, Bardas Phokas pieri in chip misterios. Dupa biruint4, imp&ratul nu-si implini 
promisiunile, si Vladimir — continua autorul — a iesit cu varegii sai pe cordbii, indrep- 
tindu-se c&tre Taurida (Crimeia), spre a se razbuna impotriva impdratului. Cherson, 
cetatea bizantindé, fu blocat si cazu apoi, fn vara anului 989, fn mifinile lui Vladimir. 
Aceasta schimba atitudinea Curtii bizantine, care se afla intr-o situatie deosebit de critica. 


‘Samuel al Bulgariei ataca atunci, cu energia-i cunoscutd, imperiul in Balcani, iar Bardas 


Sklerés, vechi rebel asiatic, ridica din nou steagul revoltei. Tindrul basileus se vazu 
silit a-si impaca adversarii. Anna fu ‘trimisa deci la Cherson, tnsotité de un cortegiu 
de mitropoliti si preoti, Vladimir se recunoaste crestin, declara oficial c% Rusia _primeste 
Crestinismul. Cherson fu restituit tmp4ratului. O bund parte din varegi fu lasata tn 
serviciul imperiuldi, desigur in schmbul unei mari sume de bani, — zice autorul —, si 
ei se regasesc apoi la Bizant in garda tmpératului, — 

spusele cronicilor, — continua De Baumgarten —, Vladimir, fntorcindu-se 
la Kiev, se imediat operei Crestinismului. Locuitorii fura botezati, ceea ce 
fost greu, Crestinismul fiind mai dinainte r&éspindit printre-kieveni, $i paginii mai putini 
la numér. Idolii au fost sfarimati. Dar introducerea Crestinismului nu se infaptui pretu-— 
tindeni asa de usor, cum se f&cuse la Kiev. La Novgorod s-au desfasurat scene singe- 
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- roase. Autorul araté mai departe cA Vladimir construi biserici si dadu un statut- care 
poartaé pecetea canonului german (influenta occidentala). Pentru De Baumgarten, Cresti- 
nismul progresa in Rusia nu numai pe calea Constantinopolului, ci si prin aceea a Occi- 
dentului. Trebuie s4 facem .o distinctie si intre diferitele regiuni ale Rusiei, — afirma 
dinsul -—, socotind c4 in vreme ce Kievul era mai accesibil la influentele bizantina si 
bulgara, Novgorod isi asimila conceptia religioasd a Occidentului scandinav si germanic. 


| ‘Cam aceleasi pareri aflam Ja tnv&tatul rus V. A. Mosin, Hristianstvuo v Rosii do 
sv. Viadimira («Crestinismul in Rusia fnainte de Vladimir»). Extras din «Vladimirskij 
Sbornik» (988-1938), la aniversarea de 950 de ani, Belgrad, 1938. D-sa face o sinteza 

a propasirii Crestinismului pornit, din primele’ sale secole, din oragele grecesti de pe — 
{armul nordic al Pontului, mai tirziu si din Caucaz si Georgia. La crestinarea rusilor, 
in partile nordului, au contribuit si misiunile din apus, care au raspindit Crestinismul 
catre sfirsitul secolului X in Ungaria, Danemarca si Norvegia. Inainte de Vladimir, Cres- 
tinismul a putut fi deci raspindit, — dupa Mosin —, !a. Kiev. | | 


O contributie pretioas4 la istoria tnceputurilor Bisericii rusesti a adus savantul 
francez rev. V. Laurent, fn studiul sau intitulat: Aux origines de l’Eglise russe. L’établis- 
sement de la hiérarchie byzantine, aparut tn «Echos d’Orient», 38 (1939), 279-295. S-a 
crezut, scrie autorul, c4 numai in 1037 s-a constituit ‘Mitropolia de Kiev si c& mai inainte, 
fn epoca ce urmeaza botezului Sf. Vladimir (987-988), a fost-o perioada de autocefalie, 
in care s-au incrucisat influentele latine si bulgare. Examinind de aproape texte putin 
cunoscute, rev. Laurent ajunge la urmaioarele concluzii: | 

1. Primele misiuni din Rusia au fost opera latinilor din Moravia, sau ‘trimisi 
direct de Roma. Actiunea lor se simte in institutii, mai cu seama fn jurisprudenté. Bul- 

garii exercitara o acfiune paralela inainte de desfiinjarea Patriarhatului de Ohrida. 
_. 2. Evanghelizarea finuturilor ruse era inceputé, cind Vladimir se gindea a ‘se 
converti. Imp&ratul Vasile II exploata aceasta situatie, cind casatori pe sora sa cu cneazul 
rus. Se impuse atunci in Rusia, prin misionari, o ierarhie constantinopolitana. —— : 
3. In_aceste imprejurari nue de crezut c&-intiia ierarhie a Kievului-s4 nu fi fost 
bizantinaé. Botezul rusilor a fost indeplinit de preoti bizantini, si primii p&stori au fost ei.. 
Acest lucru e sigur pentru Novgorod si trebuie sa fi fost tot astfel si in alte Scaune. 
4, Aceasta o dovedeste si transferarea sigur4 a mitropolitului de Sebastia, in 
1025, ca arhiepiscop de Kiev... | 
: ‘5. Succesiunea episcopala bizantina nu e sigur sa fi continuat pind la 1037. Poate 
| ares lui Alexios, episcopul trimis de Benedict VIII, a rupt seria. Dar grecii au resta- 
ilit-o apoi. | : 
| 6. Regimul Bisericii a fost al unei autocefalii proprii marilor arhiepiscopii nationale. 

7. Actul din 1037 instituind Mitropolia, constituie o degradare adusa de imprejurari 

necunoscute, dar consecventa, a stapinirii de 50 de ani a clerului grec. — 


Un loc important au in aceasta chestiune si pdrerile invatatului rus M. V. Lev- 
cenco, seful grupei bizantinistilor din U.R.S.S., decedat nu de mult. Aceste pareri au fost — 

- exprimate mai intii in Istoria inchinaté de dinsul Bizantului, $i utilizaté de noi in tradu- 
cerea francez4 a lui Pierre Mabille: Byzance. Dés origines & 1453, Payot, Paris, 1949. 
In cap. VI, consacrat dinastiei macedonene, paragraful 4, ne d& o sumara expunere 
a -relatiilor Rusiei cu Bizantul si Europa Occidentala: «Byzance, la Russie et [Europe 
occidentale», in’ care se schiteaz4 si imprejurarile convertirii poporului rus la Crestinism. 
-Leveenko afirm&4 in aceasté privintd un mare adevar cind socoteste c4 cea mai mare 
cucerire a aye bizantine in secolele IX-XI a fost pdtrunderea ei puternicd in imen- 
sele intinderi ale Europei Orientale, ca o consecintd a evanghelizdrii Rusiei. Cum au spus-o 
si alti cercetatori, se arata si aici, pe baza izvoarelor invocate, cA convertirea Rusiei nu 
$a facut dintr-o dat&: crestini erau in Rusia inainte de botezul Sfintului Vladimir, insa 
nu poate fi vorba de recunoasterea oficialA a noii credinfe. | AS 
Vorbind de chestiunea controversaté a convertirii Rusiei sub Vladimir, ceea ce 

stim, spune Levcenko, este ci in 987 rebelul Bardas Phokas ajunsese la farmul Bosfo- 

rului. Imp&ratul Vasile II, meavind trupe suficiente spre a-i rezista,:ceru ajutorul cnea- 
zujui de Kiev, Viadimir, caruia {i promise pe sora sa Anna de safie, cit condifia-de a trece 
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la Crestinism. Acceptind propunerea, Vladimir trimise Ja Constantinopol o trupa varego- 
rusa de 6.000 de oameni, care ajuté pe imparat in cele doud lupte grele purtate cu rebelul 
pe {armul asiatic, contribuind la infringerea completa a acestuia. Dar «intirzieri si fric- 
tiuni» in executarea tratatului, spune Levcenco, dusera la conflict intre cei doi aliati. 
Viadimir atacé cetatea Cherson (Korsun al rusilor), stapinita de imperiu in Crimeia, $i, 
dupa un lung asediu, o ocupd. Imparatul dadu atunci pe Anna in casatorie lui Vladimir, 
«care primi botezul, in 988 sau 989». Fiindcd kievenii fusesera convertiti de Bizant, 
adauga istoricul, «relatiuni mai strinse se stabilira intre cele douad state». Dar numai sub © 

- Jaroslav, zice dinsul, Crestinismul a primit in Rusia forma sa definitiva si, in 1037, se 
dateaz4 formarea unei dieceze mitropolitane a Kievului si intronarea unui grec ca mitro- 
polit al clerului rus. «Tara nou-convertité la Crestinism deveni o provincie eclesiastica 
a Bizantului», conchide autorul; si mitropolitul Theopemptos, numit de Constantinopol $i 
instalat la Kiev, reprezenta nu numai pe patriarhul de Constantinopol, ci si pe «basileus». 
Levcenco explicd apoi, ceva mai jos, c4 dupa convertirea Rusiei si instalarea la Kiev a 
unui mitropolit grec, agent al imperiului, «guvernul bizantin avea tendinfa sa considere 
pe principele kievean ca vasal al sau». Aceasta duse mai ‘irziu-la o ruptura formala cu 
laroslav. In 1053 conflictul fu lichidat, Iaroslavy acceptind un mitropolit yrec desemnat 
de Constantinopol: Expunerea, comprimata, prezinta o serie de fapte care, la o examinare 
de aproape, apar in alté lumina. Ceea ce trebuie insd retinut e parerea, istoriceste bine 
intemeiaté, Biserica a fost pusd, din timpul intemeierii sale, sub autoritatea 
bizantinaé, si aceasta parere persista si intr-o lucrare mai recenté a autorului, Vzaimoot- 
nosheniya Vizantii i Rusi pri Vladimire («Relatiile dintre Bizant si rusi in timpul lui 
Vladimir»), publicaté in «Viz. Vrem.», 7 (1953). 
| Mai departe, Levcenko schiteaza in linii mari influenta binefacatoare a civilizatiei 
bizantine in Rusia, pe urma acestui «eveniment capital», care a fost pentru Rusia con- — 
vertirea la Crestinism. In veacul XI, artele bizantine exercité o influenta insemnata asupra 
evolufiei Rusiei kievene. Artistii bizantini creeaz4 in tara nou-evanghelizataé monumente 
ale artei bizantine din cele mai reusite, cum e catedrala Sfinta Sofia din Kiev, cu moza- 
icurile si frescele sale celebre. Influenta civilizatiei bizantine se manifesta nu numai in 
arta, dar si in domeniul limbii nationale, prin introducerea liturghiei, predicii gi litera. 

- turii sale slavone, observa autorul. Rusia primi nu numai arhitecti, pictori, mesteri, dar si 
negustori bizantini, care soseau in Rusia cu flotile, aducind tot felul de méarfuri, de \a 
fesaturile pretioase pind la wneltele de metal si la plantele medicinale. Aceeasi influen{a 
se recunoaste in literatura religioasd si profana, caracterizata in general de Levcenko. 


Un alt reprezentant de frunte al tezei convertirii Rusiei de catre Bizant e cunos- 
cutul bizantinist. Francis Dvornik, care a daruit istoriei Bizantului atitea lucrari tnchi- 
mate celor mai de seama probleme, nu numai religioase. 
| In recenta sa opera privitoare ja istoria veche a slavilor si la civilizatia lor, 
The Slavs. Their Early History and Civilisation,: Boston, American Academy of Arts 
and Sciences, 1956, capitolul intifulat Rusia de la Kiev, expune convertirea la Crestinism 
Rusiei (pp. 204 si urm.). | 
Faptul raportat de cronicarii rusi c4 Vladimir a fost botezat de greci, spune Dvor- 
nik, $i ca organizarea Bisericii Rusesti a fost opera Bizantului, au fost puse la indoiala 
de unii invafati, care cred c4 botezul a fost sdvirsit de misionari scandinavi, si stabilirea 
_terarhiei rusesti s-a facut datorita initiativei Romei. Altii cred cA trebuie atribuité bulga- 
rilor danubieni $i patriarhului de Ohrida. Aparatorii teoriei scandinave pretind c& preotii 
scandinavi au facut cunoscute lui Vladimir principiile Crestinismului, si ca Olaf Tryggva- 
son convins s4 imbrafiseze credinta crestiné. Dar e stiut, obiecteaz4 Dvornik, ca 
_ Crestinismul a facut incet progrese -la Novgorod, unde influenta scandinav4 era mai in-— 
semnata, $i n-avem nici o documentare cA scandinavii, care au fost convertiti numai de 
curind la Crestinism, $i cdre desigur n-aveau wun prisos de preoti, au desfasurat vreo 
f Partizanii teoriei romane argumenteaza ca ultimele documente istorice rusesti poves- 
tesc cd, pe cind Viadimir se afla ja Cherson, veni la dinsul un ambasador de la Roma 
$i fi aduse moaste de sfinti. 
i Ei socotesc c4 aceasia ambasada a fost trimisd lui Vladimir la cererea’sa, si avea 
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de scop stabilirea ierarhiei rusesti in statul kievean, dwp4 ce bizantinii au refuzat sa 
coopereze la aceasta. Dar examinaté de aproape, declara Dvornik, aceast4 teorie «e de 

In ce priveste teoria relativa la Ohrida, asertiunea ca patriarhul de Ohrida a dat 
un mitropolit Kievului e lipsité de orice proba, cu toate ca influente culturale bulgare 
asupra Crestinismului rusesc trebuie sa fie admise, afirma autorul. El mai aminteste ca, 
dupa moartea primului arhiepiscop de Ohrida, Ioan, care a fost un bulgar, Scaunul a 
fost ocupat de greci. In anii din urma, inva{atul bulgar V. Nikolaev a incercat s4 apere 
re ag Ohridei», dar Dvornik arata ca n-aduce nici o proba noua in sprijinul acestei 
eorii. 

-Savantul autor ramine, deci, hotarit, la parerea cA «Vladimir a pus temelia Cresti- 
nismului kievean» in legatura cu Bizantul (p. 210). Prima cronica ruseasca (Letopis per- 
vonacialnaja Kievskaia) descrie cu mare satisfactie, adaugd dinsul, manifestatiile mai 
spectaculoase ale. zelului sau crestin, sfarimarea statului Jui. Perun. de catre doisprezece 
-oameni muschiulosi si botezul in masa al poporului in apele Dniprului. 


Mentionam in sfirsit un studiu recent, foarte amanuntit si documentat al invatatului 
Dimitri Obolensky, care-si propune a lamuri discutata problema a relatiilor dintre Bise- 
rica Rusiei si Patriarhatul de Censtantinopol. Studiu] e intituiat: Byzantium, Kieo and 
Moscow: A study in Ecclesiastical Relations, $i a aparut in «Dumbarton Oaks Papers», 
10 (1957), pp. 23 si urm. El aduce in dezbatere un nou element de o importan{a deo- 
sebita in chestiunea convertirii rusilor. | 

| Un fapt e bine cunoscut, .zice Obolensky: de la. 1039, cind un prelat bizantin e 
mentionat la Kiev, pinad-la 1448. cind episcopii rusi, desfacindu-se de Patriarhatul de 
Constantinopol, si-au ales primatul. lor propriu, Biserica Rusd a fost o dieceza mitropo- 
litana a Patriarhatului bizantin. A fost asa de la inceput — se intreaba autoru]l —, si 
aceasta atirnare directa a Bisericii Ruse de Bizan{ poate fi urmarita in jumatatea de secol | 
ce a urmat acceptarii oficiale-a Crestinismului de catre principele Vladimir al Kievului, in 
988 sau 989? In lipsa unei eVidente explicite si contemporane, — continua dinsul —, | 
controversa s-a dezlantuit aprig, si aparatorii in aceasta «cause célébre» stau inca 
Obolensky declara de la inceput n-are de gind sa discute teoriile acelor fnva- 
- fati care au cautat s4 probeze, fara succes, dwpa4 parerea sa (unsuccessfully in my opi- 
nion), ca Biserica lui Vladimir a fost dependenta de Patriarhatul bulgar de Ja Ohrida, 

Agerimea si stiinta cu care aceste ipoteze au fost uneori argumentate — precizeazé 
invatatul istoric —, nu pot ‘contrazice evidenta circumstantiata care sugereaz4 cu térie 
cA «Biserica Rusa a fost la inceput direct subordonata Patriarhatului de Bizant». Refe- 
rintele istoricului arab din veacul XI, Iahya din Antiohia, dupa care imparatul Vasile II 
- (Bulgaroctonul) trimite lui Vladimir al Rusiei «mitropolifi si episcopi», care fl boteaza 
impreuna cu ul sfu;: «rolul jucat de clerul grec din Crimeia in crestinarea Rusiei, 
— wurmeaza lensky —, clddirea primei biserici de piatré a lui Vladimir, in Kiev, de 
catre arhitecti bizantini; cdsatoria sa cu Anna, sora impératului; luarea, la botezul sau, 
a numelui de Vasile, fara indoiala un simbol al adoptiei sale spirituale de ca&tre impé- 
rat; desigur, aceste fapte creeaza o presupunere puternicé in favoarea pérerii c& Bise- 
rica lui Vladimir a fost sub autoritatea romand de Est (p. 24), 
Aceast& evidenja contemporan4é, — adaugaé imediat savantul autor, — e confir- 
-mat& prin marturia explicité a unui istoric bizantin din secolul XIV, a lui Nikephoros 


(p. 28), Obolensky trimite pentru teoria ,,bulgar&" la M. D. Priselkov, 
Ocherki po tserkovno-politicheskoy istorii Kievskoy Rust X-XII_ vekov (,,Studii privitoare 
la istoria bisericeasc& gi politici a Rusiei kievene in secolele X-XII), St, Petersburg, 1913 ; 
H. Koch, Byzanz, Ochrid und Kiev, 987-1087, in ,,Kyrios‘‘, III (1938). Pentru teoria romans 
citeazi pe N. De Baumgart Saint Vladimir et ia conversion de la Russie, In Orientalia 
Christiana‘‘, 1937; M.* tae origines romaines' de PEglise russe, In ,,Hchos d’Orient”, 
36 (1937). Pentru p&rerea c& Biserica lui Vladimir a fost autocefali, aminteste pe E. Golu- 
binsky, IJstoriya russkoy tserkvi, I (,,Istoria Bisericii Ruse’), I, partea I, ed. II, 
1901 ; G, Vernadsky, The Statuts of the Russian Church during the firet half-century 
“g conversion, In ,,Slavonic Review’, 20 (1941 
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284 ———— oORTODOXIA 


Gregoras, a carui insemnatate pentru problema in discutie nu pare a fi fost prea apre- 
ciaté. In Cartea 36 a operei sale ‘Iotopla “Pouatxh, tn care se ocupa pe larg de istoria 
trecut4 si contemporand a Bisericii Ruse, el scrie: «Din timpul cind aceasta naftiune 
(adic& rusii) imbr&tiseaz4 sfinta religie si primeste divinul botez al crestinilor, s-a sta- 
bilit-o data pentru totdeauna cA va fi sub jurisdictia unui episcop... si ca acest primat 
va fi supus Scaunului Constantinopolului, si va primi de la dinsul legile autoritafii 
spirituale» (XXXVI, cap. 22-23, ed. Bonn, III, pp. 512-513). — | ? 
 Acest text, — observa cu dreptate autorul —, este atit de clar si explicit, incit 
neglijarea de catre istorici pare Ja imceput surprinzdtoare. Dar mé@rturia unui scriitor 
— atit de tirziu cum era Gregoras, — afirma dinsul —, nu poate fi primita decit cu mare 
a ecautie, si Gregoras avea. poate interes s4 sustina in acest pasaj -pretentiile pe care 
atriarhia bizantinaé le ridica staruitor cu privire la Biserica Rusa tocmai atunci, catre 
mijlocul secolului XIV. Totusi, nu stint motive temeinice de a se refuza orice incredere 


relatarii unui istoric — adauga dinsul —, care avea cunostinfe intinse si precise despre 
=  Intr-un alt pasaj din Cartea 36 a J/storiei sale, pasaj care urmeaz4 imediat celui 
; @ _ citat mai sus, — afirma Obolensky —, Nikephoros Gregoras face o constatare si mai 
tmsemnat&. El scrie cu privire la primatul (&pxtepéa) Bisericii Rusesti si la epoca cind 
| =  rusii au fost crestinati: «A fost stabilit ca el va fi luat alternativ acum, din aceasta 
natiune fadicd de Ja rusi), actrm dintre aceia care au fost. atit ndscuti cit si crescufi 
a aici (adicé la Bizant), fiecare primat intotdeauna fiind indltat pe tron acolo, dupa moar- 
tea ocupantului precedent prin succesiunea alternativa, incit legadtura intre cele doua 
| nafiuni astfel asigurata si ratificaté poata pastra intotdeauna unitatea .crdinttei ne- 
atins4 $i curataé, $i mai statornica existenta si puterea» (p. 25). 
— [ntelesul acestui pasaj este, cum afirma cu buna dreptate autorul, clar, mai presus 
= de orice indoialaé. Gregoras pretinde ca atunci cind rusii au fost oficial convertiti 1a 
aa Crestinism, in 988 sau 989, un acord a fost incheiat intre autoritatile de la Constantinopol © 
= si Kiev, cu alte cuvinte intre imparatul Vasile II si cneazyl Viadimir I, in termenii caruia | 
_ primatii Bisericii Ruse, adic4{ mitropolitii de Kiev, aveau intotdeauna sa fie numiti 
a in conformitate cu principiul nationalitatii alternative, unui rus de nastere urmindu-i 


un bizantin, gi viceversa. Aceasta allernare e explicit exprimata de trei ori in acest 
seurt pasaj si e accentuata prin termenii épotBadév si maparrads (= alternativ si rind 


acestui pasaj a fost observata in 1851 de V. Parisot, primul editor al 
 cartii 36 a J/storiei \ui Gregoras, dar insufieienta criticii sale, — constaté Obolensky —, 
$i cunostintele sumare ale istoriei ruse nu |-au adus Ja concluzii clare si. pozitive. Dja- 
konov a citit pasajul «ca o curiozitate». In 1913, un alt savant rus, P. Sokolov, a ridi- 
culizat-incercarea de a vedea in acest pasaj o referin{a privitoare la o alternare dupa 
nationalitate a mitropolitilor de Kiev. Atitudinea negativa a lui Sokolov si tacerea istori- 
cilor Tecenti e pentru Obolensky de neinfeles, caci edifia lui Parisot a carfii 36 din 
Istoria \ui Gregoras, din care a fost citat pasajul, a fost inlocuitd in 1855 de editia de 
la Bonn a volumului al treilea, care contine acest pasaj intr-o jormd mutilatd: lipsesc 
anume sase cuvinte, si ele sint esentiale pentru alternarea dupd nationalitate a primaftilor — 
Bisericii Ruse. S-a putut astfel fntelege, dupa editia de la Bonn, ca mitropolitii rusi 
aveau a fi alesi numai din cei care erau ndscufi si crescufi la Bizant. La Migne, pasajul 
fn chestie e tiparit- tot defectuos. Autorul explica eroarea pe baza (p. 27). 
 }. - Atita’ timp cit referintele la Gregoras nu sint contrazise direct de alte izvoare mai 
Sigure, afirma autorul, meritd a se cerceta dac& se poate gasi o proba, chiar indirectd, 
pentru a le sprijini. Cel dintii pas intr-o asemenea cercetare trebuie s& fie, dupd dinsul, 
incercarea de a recunoaste siguranta generala a referintelor lui Gregoras privitoare la 
poporul rus $i la Biserica sa. | 
Urm@rind aceasté idee, Obolensky semneaz4 aversiunea istoricului bizantin fata 
de doctrina isihasta a lui Grigorie Palama, ceea ce explicd aversiunea lui gsi pentru 
_patriarhul palamit Philotheos, care, in iunie 1354, a desemnat pe candidatul moscovit 
Alexios, episcop de Vladimir, in postul de «mitropolit ai Kievului si ‘intregii Rusii». 
ie aaa $i-a extms aversiunea fafa de patriarh $i asupra celui propus de acesta, si 
schijeaz4 lui Alexios un portret care contrazice marturia nu numai a izvoarelor rusesti, 
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dar si a documentelor bizantine. Aceasta ne araté prin urmare c& judecarea afacerilor 
rusesti era la dinsul fn stare uneori s& se intunece de p€rtinire. Aceeasi dorinta de 
a innegri pe patriarh apare in relatarea lui Gregoras privitoare la Roman, rivalul fara 
succes al lui Alexios $i candidat al lui Olgerd, Mare Duce de Lituania, propus de pa- 
triarh in acelasi an, 1354, «mitropolit al Lituanienilor». Gregoras exalt& virtutile lui Roman 
cu aceeasi vigoare cu care osindeste viciile lui Alexios si, impotriva méarturiilor tuturor 
celorlalte. izvoare, el face pe Roman sA vind la Constantinopol si s& primeasca consa- 
crarea patriarhului inaintea sosirii lui Alexios. Scopul istoricului, explicd Obolensky, e s4 
‘sugereze ca patriarhul Philotheos numeste ilegal pe Alexios in acest post — mitropolit 
al Kievului si intregii Rusii —, in care numise legitim pe Roman. | ee 
Astfel nu ramine indoiala, afirm&é Obolensky, ca in discutarea afacerilor contem- 
-porane ale Bisericii Rusesti, Gregoras, tirit de ura.sa fa{a de isihasm si fata de patriar- 
hul Philotheos, era inclinat uneori s4 aleagé si s& incurce faptele potrivit scopurilor 
sale polemice. Totusi, observa autorul, el pare putin dispus a-si ingadui nascocire sau 
falsificare. Dar de cite ori pasiunile de partizan nu-! stapineau, relatarile sale privitoare 
ja. Rusia erau ingrijite si bine informate. Observatiile sale asupra geografiei, climei si 
economiei {arii, asupra transferarii resedin{ei mitropolitane de la kis Viadimir, din 
cauza devastarii sudului Rusiei de c&tre mongoli, asupra impértirii regatului in trei sau 
patru state sau principate (Tver, Suzdal, Riazan) -sint opera unui scriitor constiincios. 
si precis. Informatia sa asupra Marelui Ducat -al Lituaniei, al carui stapinitor a cucerit 
la mijlocul secolului XIV, o mare parte a vestului si sud-vestului Rusiei, e tot atit de 
pretioasa pe cit de precisé. E! mentioneaz4 paginismul stapinitorilor sai si rezistenta 
lor plind de izbindé impotriva tatarilor, face citeva observatii adinci asupra_ politicii 
eclesiastice a Marelui Duce Olgerd (1347-1377) care, desi pagin, cauté s4 obtina de la 
autoritatile bizantine numirea candidatului s4u Roman ca mitropolit de Kiev. 
- Daca informatia privitoare la istoria si politica Lituaniei a fost in mod clar ob- 
tinuté de la Roman, cu care a trebuit s4 se intilneascA la Constantinopol, pare probabil, 
-crede Obolensky, cA multe din cunostinjele sale asupra Rusiei veneau de la Theognost, 
mitropolitul: Kievului si intregii Rusii (1328-1353). | | 
Obolensky socoteste, deci, cA marturia lui Gregoras asupra acordului ruso-bizantin 
in privinta nafionalita{ii mitropolitilor Kievului nu trebuie privité a priori ca suspecta. 
In timpul cind scria a treizeci si gasea carte a /storiei — putin in urma eliberarii sale 
(1355) din inchisoarea in care statuse, la Minadstirea Chora —, el se afla in Constanti- 
nopol si, printre inaltele legdturi de care se bucurase inainte $i, fn oarecare mAasura, 
gi Je pastra incé la Curte si in Bisericé, a putut fi in stare s4 obtina o informatie de 
mina intiia in problema numirii mitropolifilor de Kiev, in special de cind aceasta pro-. 
blema fusese recent revizuité, si fara indoialaé dezbatuté la Constantinopol, in legatura 
cu numirea fiunie 1354) a lui Alexios in Scaunul de primat al Rusiei. A avut apoi acces 
si Ta documente care nu mai exista acum. Biograful sau modern, Rodolphe Guilland, 
— observa autorul —, socoteste in adevar ca cele mai sigure p&rti ale /storiei lui Gre- 
goras sint c&rtile ultime, inclusiv a treizeci si sasea. Prin urmare nu e nici un mofiv 
-$4 se trateze istoricul cu prea mult& exagerare, cind, in alt-loc al operei sale, el afirma. 
- c& din evenimentele pe care le descrie a vazut sau auzit personal cea mai mare parte. 
Obelensky recunoaste ca departarea in timp gi distan{a de evenimentele povestite 
si lapsusurile cauzate de p€rtinire uneori fac imposibilaé acceptarea fara cercetare a 
ma&rturiei sale cu privire la Biserica Rusd. De aceea autorul se decide a examina chestiunea 
metodic. Isi propune anume a cerceta dacd izvoarele respective bizantine si. ruse ne dau 
vreo indicatie care s& arate c4 un acord a existat de fapt, cum méarturiseste Gregoras. 
Alt scop al cercet&rii, mai general, e de a reconsidera, in lumina celor afirmate de isto- 
ricul bizantin, si problema: cum erau numiti, in realitate, primatii Bisericii Ruse din 
secolul XI pind la juma&talea secolului XIV. Aceste cercet&ri atina, dupa autor, de ras- 
Poate fi-descoperité, in aceast&é dintre secolul XI si jumatatea seco- 
lului XIV, vreo alternare regulaté in nationalitatea mitropolitilor de Kiev? 
_ 2. Existenta unui acord, cum fl atesté Gregoras, e conforma cu cunostinfele noastre 
asupra relatiilor eclesiastice dintre Bizan} gi Rusia medievalé? 
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$) E vreo dovada orimatii Bisericii Ruse care, in aceasta nu. erau 
 numiti direct de autoritatile de la Constantinopol, erau alesi in Rusia de fngigi rugii? 
Obolensky considera aceste chestiuni in raport cu cele doud perioade succesive la 
care se referaé Gregoras: 1. Cele doud secole si jumatate, scurse intre convertirea finala 


a Rusiei, in 988 sau 989, si invazia mongolaé din a patra decada a secolului rte 
2; Secolul urmator, de la 1237 la 1354. 


-Autorul incepe cu a doua perioada (1237-1354), din motive de convenienta. La 

_ prima chestiune se poate ragspunde pentru aceasta perioada. afirmativ. Alternanta e pro- 

baté. Candidatii bizantini si rusi au fost numiti> regulat, pe-rind, in Scaunul Kievului 

gi intregii Rusii. Sint dati pe nume, de losef un bizantin, pina la 

. (1354-1378), un rus. 

La a doua chestiune se intre practica reguiata de a numi 

- rusi in Scaunul de la Kiev gi politica de concesii eclesiastice facute de imperiu altor — 
satelifi slavoni, o politica urmaté de bizantini in timpul resedintei de la Niceea. 

La a treia (daca mitropolifii rusi, care n-au fost numifi direct de Constantinopol, 
au fost alesi in Rusia de catre rusi), raspunsul e afirmativ: mitropolitul Cyril a fost 
ales de principele Daniel de Galitia si trimis 1a Niceea (c. 1246) spre a fi consacrat. 
Abatele rus Gerontius, trimis la Constantinopol spre a fi consacrat, fu inlaturat de pa- 
_triarh, fiindca fusese ales de autoritatile seculare rusesti, si nu era legal sA aleaga laicii, 
episcopi. Alexios veni la Constantinopol spre a fi numit mitropolit al Kievului s¢1 intregii 
Rusii, si patriarhul Philotheos il numea, in 1354, dupa un an de asteptare. Obolensky 
araté ca situatia patriarhului de Constantinopol era cam compromisd in acel timp in 
—estul Europei (in 1346, Stefan Dugan stabilise Patriarhatul sirb, iar Biserica Bulgara 
pretindea si ea autonomia sa. Philotheos aproba pe Allexios, candidatul rus, spre a 
atrage pe Marele Duce moscovit, care era atunci singurul | suveran in Est, raémas in 
comunjune cu Biserica Bizantina. 

Din imprejurdrile acestei consacréri eutortd concluzia ca de la 1237 la 1378, 
alternanta bizantinilor si rusilor in Scaunul de mitropolit de Kiev e regulata. Dar n-avem , 
nici o proba directé a acordului de care vorbeste Gregoras. Totusi, recunoasterea de. caitre * 
bizantini a dreptului principilor rusi de a numi-din timp in timp candidati nationali ; 
simpatia lui Gregoras pentru politica de concesii aplicataé de Bizant fata de satelitii im- 
periului, pot fi, dupa Onolenaity, anpenente indirecte in sprijinul asertiunii lui Gre- 
goras (p. 45). 

Penéru _perioada “intiia, de 1237, alternarea dupa 
nu se documenteaza, caci listele mitropolitilor din aceasté epoca, confruntate cu. docu- 
mentele ‘contemporane, sint incomplete, si datele functiunii lor, necunoscute.. Afara de 
aceasta, din 20 si mai bine de mitropolifi, numai 3 sint cu nationalitate atestata clar de 
- jzvoare. Dintr-insii, doi erau rusi si unul bizantin. Autorul aduce dovezi concludente ca 
autoritatile bizantine, in secolele XI gi XII, nu se opuneau in principiu la numirea can- 
didatilor rusi in Scaunul de Ja Kiev. Izvoarele contemporane arat4é c4 un muméar de 
mitropoliti ai Kievului din aceasta perioada, inainte de consacrarea sau comfirmarea lor 
de catre patriarh, au fost numiti in Rusia de autoritatile locale alé Bisericii si Statului, ~ 
si ca Patriarhatu) bizantin, pentru motive de oportunism temporar, accepta si tolereaza 
aceasta practicé. Autorul semnaleaz4 de altfel temeiurile eclesiastice si politice pe care 
_ se bizuia aceasta practica. Dreptu!l canonic al Bisericii de Est, in prescriptiile relative la 
numirea episcopilor si mitropolitilor, prevede participarea activa a episcopatului local la 
alegerea ‘si consacrarea acestor demnitari. Chiar canonul 28 al sinodului de la Calcedon, 
care garanteaza patriarhului de Constantinopol puterea de a consacra pe mitropolifii wnor 
anumite provincii eclesiastice (si pe care canonistii bizantini ai veacului XII le-au aplicat, 
cu carecare cazuistica, si Rusiei), stabileste cA mitropolitii. acestor provincii au fost alegi 
de episcopii locali. Cu toate acestea, in timpul convertirii rusilor la Crestinism, centra- 
lizarea crescinda a Bisericii. Bizantine a facut ca prerogativa. alegerii mitropolitilor- s& fie 
transferaté sinodului patriarhal din Constantinopol, si patriarhul bizantin, tn acord cu o 
noua interpretare | a Dreptului canonic,. tine. oficial ca primatul Bisericii Risse s@ fie ales, 


‘pumit gi consacrat in Constantinopol, sa fie, cu alte cuvinte, un Butavtiov, 
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Rusii au respins acest mod de a vedea, tn mai multe ocazii, pomenite de izvoarele 
secolelor XI, XII, XIV si XV. | | 
- Aceste conflicte intre episcopatul rus si patriarhatul bizantin erau adesea complicate 

de intrusia factorilor politici si interventia autoritatilor seculare. Principii de Kiev si 
Moscova erau, natural, tngrija{i de influenta controlului bizantin in alegerea primatilor 
Bisericilor, $i unii, in special in secolul XII, era invitati de «indep&rtata, dar publica 
- hegemonie bizantina». Imparatii bizantini, la rindul lor, priveau pe mitropolitii de Kiev 

ca agenti diplomatici, capabili de a uza de autoritatea lor morala gi spirituala pentru a 
asigura alianfa puternicului regat rus. De aci diplomatia plinad de tact a Bizantului si 
concesiile ce simfeau nevoie s4 facd susceptibiltatiior lor nationale. Istoria relatiilor im- 
periului cu vecinii sai de la nord, in particular cu slavii balcanici, araté ca aceste con- 
cesii puteau duce la acordarea unei ma&suri de conducere proprie eclesiastica statelor sate- 
lite. Recunoasterea de catre impdratul Vasile II, catre 1020, a autonomiei Bisericii Bul- 
gare, al c4rei primat, arhiepiscopul de Ohrida, avea sa fie consacrat de episcopii sai 
‘sufragani, imparatu! rezervindu-si pentru sine dreptul de a-i desemna sau de a-i numi, 
-@ un exemplu contemporan al acestei diplomatii eclesiastice.* Ar fi surprinzator, zice 
Obolensky, ca guvernul imperiai s& nu fi inteles a coneede un privilegiu ceva mai 
modest rusilor, si a le permite din timp in timp sa-si mumeasca propriul Jor candidat 
- mitropolit ‘de Kiev. O asemenea concesie era gsi indreptatita de cind legislatia lui Jus- 

tinian privitoare la desemnarea episcopilor si mitropolifilor (inclusa si tn Nomocanon si 
_ Basilika) permitea autoritatilor locale o parte de conducere in procesul electoral, o clauza 
a novelei sale 123 récunoscind dreptul episcopilor provinciali de a-si consacra mitropoliti. 


Prof. N. Barescu 


PRAVOSLAVNII TERKOVNII KALENDAR NA 1960 GOD (CALENDAR 
 BISERICESC ORTODOX PE ANUL 1960). Editura Patriarhiei din 
Moscova. 80 pp., format 20x26 cm. ° 


In de obisnuitul calendar biseri- 


cesc de perete (foaie), menit credinciosilor, 


Patriarhia Bisericii Ortodoxe Ruse editeaza 
fn fiecare an cife un calendar-almanah (in 
forma de carte), pentru folosinta slujitori- 
lor bisericesti (vezi o recenzie a celui din 
anul 1956, in rev. «Ortodexia», an. 1956, 
nr. 3, p 
(1960) a aparut intr-un format deosebit de 
ceie din anii trecuti (26x20 cm) gi intr-o 


admirabil4 prezentare din punct de vedere 


tipografic. 


Fetele exterioare ale copertei:sint ornate 


cu cite un frumos chenar din desene flo- 
rale, in culoare violet-pal pe fond roz-gal- 
_-bui; inlauntrul chenarului care incadreaza 
coperta din fata apare titlul volumului, scris 
in doud culori (violet-pal si crem-galbui), 
si avind ca frontispiciu crucea de forma ru- 
seascé, inconjuraté de raze. Pe contra- 
pagina unei planse anexe se afla chipul 
Sanctitafii Sale Patriarbului Alexei a toata 


p. 438-446). Cel de anul acesta 


Rusia. Pe prima foaie se repetd titlul de 
pe coperta, incadrat intre alte doud fru- 
moase chenare orizontale, dintre care unul 


mai lat in susul paginii, avind in mijloc o 


reproducere minuscul4 a scenei iconografi- 
ce a Filoxeniei lui‘ Avraam, zugravita de 


-marele pictor rus Andrei Rublev, iar altul 


mai ingust, in josul paginii. Pe contrapa- 
gina e cuprinsul volumului. Pe fafa foii 
urmdotare {a doua), intre alte che- 
nare), dispuse ca gi cele dinainte, e scris 
cu majuscule inflorate, in doua culori (ro- 
su $i negru): «Binecuvinteaz4 cununa a- 
nului bunatatii Tale, Doamne! 1960» (in 


ruseste); pe contrapaginaé, o fotogra- 


fie a Sanctitaétii Sale Patriarhul Alexei, ti- 


_ nindu-si discursul la al V-lea Congres al 


aparatorilor p&cii din U.R.S.S., la Mosco- 
va, 1955. Restul paginilor sint incadrate 
de un chenar simplu, format dintr-o sin- 


linie subfire. 


Cea mai mare parte a cuprinsului aces- 


“8 Vezi B. Granic, Kirchenrechtliche Glossen 2u den vom Kaiser Basileios I. dem 
autokephaten Erebistum von Achrida verliehenen Privilegien, in ,,Byzantion’, 12 
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tui. nou calendar: bisericesc (pp. 5-60) o 


ocupd calendarul celor 12 luni ale anului — 
(Sinaxarul sau Minologhiul), incepind cu 
ianuarie. Numdrul de ordine a zilelor din 


fiecare lund e indicat in marginea din 
stinga- a fiecdrei pagini, pe doua coloane 
verticale, paralele, dintre care cea dintii 


pentru: «stilul. vechi» (calendarul iulian ne- 


indreptat), de care inca se serveste. Bise- 


rica Ruseascé, iar a doua pentru «stilul . . 


nou» (calendarul indreptat), in vigoare azi 


atit in U.R.S.S. cit si in cele mai’ multe 
Biserici Ortodoxe si in tot restul lumii 
crestine.. Numele sfintilor din fiecare zi 


sint scrise in dowd culori, ca gsi in calen- 


~ darul bisericesc de perete: cu rosu pentru - 


duminici si sarbatorile mari (praznice im- 
 paratesti, toate zilele saptaminii juminate 
si unele sarbatori mai. importante in pie- 
tatea_ruseascd, dar fara. tinere la noi, cum 


e de. exemplu Pocrovul sau Acoperamintul 


Maicii Domnului, la 1. oct.), negru 
pentru restul zilelor. O nota din josul pa- 


-ginii de inceput a lunii ianuarie (p. 5) ne~ 
avertizeaza ca pentru fiecare zi sint indi- 


 eati in primul rind sfintii praznuifi in toata 
Ortodoxia si sfintii rusi care au slujbe la 
Minei,.iar-in.al doilea rind cei fara slujba 


(pomenifi “numai in Mineie, la Sinaxarul 


de la slujba Utreniei). 


_ Sinaxarul reprodus in calendarul pe 1960 


al Patriarhiei din Moscova este mult mai 

at decit cel: sumar'din calendarele Dise- 
ete sau de. sfirsitul. unor 
carti de slujba. (Liturghier, Molitfelnic $i 
Geaslov), in care, din’ cauza lipsei de spa- 
tiu; se: trec numai sfintii principali sau re- 
prezentativi, din fiecare zi. El cwuprinde ‘lis- 

tele: complete ale tuturor sfintilor pomeniti 
Sinaxarele din Mineiele rusesti; in plus, 


se. indica data (exacté sau aproximativa). 


a mortii fiecarui sfint (sau macar veacul 
fn care a- trait), si se dau pretioase indi- 
eatii calendaristice ‘si de tipic, Care apareau 
st. in calendarele. din anii trecuti. Astfel, 
sint indicate pericopele biblice (Apostol si 
Evanghelie, Paremii), care se citesc in fie- 
care. zi la Vecernie, Utrenie si Liturghie, 
iar la‘ unele zile liturgice mai importante 
se dau $i. alte. indicafii -tipiconale, in’ lega- 


turd’ cu..rinduiala slujbelor respective, ca_ 
a Care se sAvirseste, 
| fiecdrei duminici, numda- 


de. exemiplu : 
glasul de rind a 

rul-de ordine: al duminicilor: $i al sapta- 
minilor (in raport cu Rusaliile, cu incepu- 


lele ‘speciale de post sau ajunare, lasata 


-rtie Izvoritorul 


secului (inceputul posturilor’ de durata), 
dezlegdri de post: (sdptaminile de harfi), 


inceputul inainte:serbarii si sfirsitul dupa-— 
serbarii (odovania) praznicelor imparatesti, 


zilele in care nu se savirsgeste liturghie, zi- 


pentru pomenirea general4 a mortfilor, 


si altele.. | 

Pentru a se sublinia importan{a. prazni- 
celor impdaratesti,, acéstea sint scrise cu 
litere rosii mai mari decit: cele’ pentru- res- 


_tul zilelor; sint insemnate, de asemenea, 
cu caractere negre mai. mari decit pentru 
rest, unele zile liturgice mai deosebite in 
 disciplina- Bisericii. Ruse, ca inceputul sap- 
taminilor din Paresimi si sarbatorile lo- 
cale ale unor icoane mai importante ale © 


Maicii Domnului, cinstite pietatea ru- 
seasca (vezi lista lor ceva mai departe). 
In afara de Sfintii praznuiti in toata Or- 
todoxia, care alcatuiesc fondul comun gi 
principal al tuturor calendarelor ortodoxe, 
o mare parte a Sinaxarului din calendarul 
rusesc recenzat aici o ocupa numele sfin- 
tilor rusi ¢i ale numeroaselor icoane siinte, 
reputate ca facaotare de minuni ¢i. cinstite 


in chip deosebit in pietatea ruseascd. Ala- 


turi de ei figureaza4 la loc de cinste_sfin- 
{ii nationali ai altor popoare ortodoxe  sla- 
ve, mai ales cei bulgari gi sirbi (de exem- 
plu,- la 30 august sint indicafi vreo 13 
sfinti sirbi). Dintre sfintii romini, de curind 
canonizati, calendarul rusesc nu inregis- 


_treaz4 decit pe Sfintul Mucenic Ioan Va- 


lahul), 29 aprilie stil vechi  (corespun- 
zind cu 12 mai stil nou); in schimb sint 
amintifi, ca gi in calendarele rominesti, toti 
sfintii care au moaste la noi in tard: Sf. 
loan cel Nou de la Suceava (2 iunie), Sf. 
Parascheva (14 ‘oct.), Sf. Dimitrie cel Nou 
sau Basarabov (27 oct.), Sf. Filofteia. (7 


dec.), Sf.’ Grigorie Decapolitul’ (20 -nov.), 


si Sf. Nicodim de la Tismana (26 dec.), 


-cu-deosebirea c4 Sf. Dimitrie Basarabov 


pus la 26 oct. (in aceeasi zi cu Sf. Dimi- 
e mir), Sf. Mucenita Filof- 
teia la 24 nov. st. v. (corespunzadtor lui 7 
dec. st. n.), iar Sf. Nicodim la 13 dec. st. 
v: -(corespunzator lui 26 dec. st. n.): Sint 
pomeniti mai tofi sfintii nafionali gruzini 
(ca, de exmplu, Nina, luminadtoarea’ Gru- 
ziniei; la- 14 ian., Cuv. Sio la 9 mai, ma- 


rea muceni{a fmpaérateasA Katevani la 13 


sept, si alfii), precum gi unele sarbdotri 
locale, specifice Bisericii’ Gruzine, ca de 
exemplu aceea a icoanei gruzine a Maicii 
Domnului” (Ja22 august), sau cea a Tu- 

nicii Domnului si a Stilpului de viajé iz- 
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voritor (pe care a fost biciuit Mintuitorul), 
la 1 oct. 

La sfirsitul fiecarei. luni din calendar ur- 
meaza cite o serie -de Notite (insemndri) 
tipiconale, in care se dau scurte dar utile 
indicatii privitoare la rinduiala slujbei din 
zilele \iturgice mai importante ale lunii res- 
pective. Asa, de exemplu, pentru luna ia- 
muarie se asemenea indicatii pentru 


zilele de 1/14, 2/15, 5/18, 6/19, 7/20, 14/27, | 


15/28, 25/7, 30/12, in felul urmator: «1/14. 
_ Miercuri. Tdierea imprejur a Domnului. Sf. 
_ Vasile cel Mare. Slujba se face dupa Mi- 
nei. Marimurile, Prochimenul si Evanghe- 
lia ale Sfintului. | 
Pentru rugdciunile Sfintului.. La canon, 
pentru troparele Taierii imprejur pripeala : 
Slava Jie Dumnezeul nostru, slava Tie; 
la -ale Sfintului, ca de obicei. Liturghia 
Sfintului Vasile cel Mare. La Axion: De 
Tine se bucurda... 

2/15. Joi. Din aceasta zi pind la 5 ianua- 
rie, inainte-praznuirea Aratarii Domnului. 
In fiecare zi slujba se face numai dupa 
Minei. In aceste zile, cind se cinta Slavo- 
slovia mare, se cinta catavasiile Fundul 
adincului...» etc. (p. 8). 


Ceea ce izbeste, in primul rind, la 0 ana-- 


liza comparativd a Sinaxarului rusesc cu 
fel rominesc, este marea multime a sfin- 
tilor. nationali rusi, canonizati in Biserica 
Rusa&. Sint destul de rare zilele in care nu 
figureaza in calendarul bisericesc rus _po- 
‘Mmenirea unuia sau a mai multor sfinti de 
origine ruseasca. O buna parte din ei sint 
pomeniti in chiar zilele mortii, lor, cfnd a- 
cestea sint precis cunoscute te indicat de 


obicei anul mortii); cei a caror data de 


| pristavire nu e cunoscuta, sint pomeniti in 
zilele in care se face pomenirea altor sfinti 
mai vechi, cu acelasi nume (indicindu-se 


atunci numaj veacul in care au trait). De © 


pilda, la 20 decembrie, cind in toate Bise- 
ticile Ortodoxe este praznuit Sfintul Mu- 
¢enic Ignatie, episcopul Antiohiei (f 107), 
Biserica a adaugat $i pomenirea prea 
 euviosului Ignatie, arhimandritul Lavrei Pe- 

terskaia din Kiev (sec. XIII-XIV); pome- 
mnirea Sfintului Iacov, episcopul de Rostov 
(an. 1392) s-a asezat la 27 nov., cind se 
praznuieste pomenirea Sfintului lacov Per- 
sul (persanul, an. 421), si asa mai departe. 

Biserica Ortodoxd Rusd a instituit si o 
sarbatoare comuna (cu ,data variabila) pen- 
tru. pomenirea $i cinstirea’ tuturor sfintilor 
— cunoscufi si necunoscuti —, care -au 
proslavit pe pamtntu! rusesc: duminica a 


Ortodoxia 


Dupa ps. 50, la Slavd: 


_-verskaia), la 12 febr., 


doua dupa Rusalii (adica prima dupa cea 
a tuturor sfintilor praznuiti in toata Orto- 


doxia)s In calendarele rusesti exist, 


asemenea, sarbatori colective ale unor gru- 
pe mari de sfinti, ca de exemplu cea a 
tuturor cuviosilor Parinti de la Lavra Pe- 
cerskaia din Kiev (in duminica a doua din 


_ Postul Mare). La 28 august se praznuieste 


Soborul Prea Cuviosilor Parinti ai Lavrei 
Pecerskaia, care zac in pesterile (catacom- 
bele) de la Dalnik (in numar. de 47; vezi 
numele lor la p. 42), iar la 28 sept. se face 
pomenirea general4 a unei alte cete de 
prea cuviosi Parinti din Lavra Pecerskaia, 
care odihnesc in pesterile de la Blijnih (65 
la numdar ; numele lor la p. 46). 

O alta particularitate a Sinaxarului Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse este marele numéar al 


icoanelor Maicii Domnului, aflate in dife-— 
ritele biserici sau minastiri ale Rusiei, si 


venerate in pietatea ruseasca. Marea dez- 
voltare pe care a luat-o cultul Prea Sfin- 
tei Fecioare in eviavia ortodoxa rusa se 
vede si in mulfimea icoanelor ei, aflate pe— 
pamintul rusesc si cinstite cu un cult deo- 
sebit, local sau general, in Biserica Rusa. 
In aceasta privintd, Biserica Rusa detine 
primul loc intre toate Bisericile’ Ortodoxe : 
ea a trecut in calendarul ei din acest an 


190 (una suta noudzeci) de asemenea icoa- 


ne, dintre care numai 9 au gi slujbe deo- 
sebite (proprii) la zilele respective din Mi- 
neie, si. anume: 

1. Icoana Maicii Domnului de la Vladi- 
mir (la 21 mai, 23 iunie $i 26 aug.) ; 

2. Icoana Maicii Domnului numité «Bu- 


- curia tuturor scirbitilor» (la 24 oct.) ; 


3. Icoana Maicii Domnului «Izvorul 
tator de viata» (Izvorul Tamaduirii), in Vi- 
nerea SAptaminii Luminate ; 

4. Icoana Maicii Domnului numita 
menie» (Aratare, Aparitie), la 27 iunie; 

5. Icoana Maicii Domnului din Ivir (I- 
13. oct. si in marfea 
Saptaminii Luminate ; | 

6. Icoana Maicii Domnutui de la Kazan, 


la 8 iulie si 22 oct.; 


7. Icoana Maicii Domnului de la Pocea- 
ev, la 23 iulie si 8 sept; 
8. Icoana Maicii Domaului de la 


| lensk, la 28 iulie; 


9. Icoana Maicii Domnului de la Tihvia 
(lingd Leningrad), la 26 iunie. | 
Sint putine zilele din cursul anului bise- 
ricesc, in care nu figureazé in calendarut 
rusesc pomenirea uneia sau mai multor 
icoane de acest fel, unele dia ele lind 
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ORTODOXIA. 


praznuite chiar de mai multe ori pe an. 


La fiecare din ele se indica, in calendarul 


pe care il recenzam, anul (sau macar vea- 
cul) proslavirii lor, adicé data la care au 
fost descoperite, la care au apdarut, sau la 
care ele si-au aratat puterea minunata si au 
fost trecute in cult, datorita unor intimplari 
miraculoase, sdvirsite prin ele. Asa, de 


7 exemplu, la 21 mai s-a orinduit .cinstirea 1- 


coanei Maicii Domnului cea de la Vladimir, 
in amintirea izbavirii Moscovei de asediul 
lui Mahmet Ghirai, in anul 1521 (p. 29) ; 


la 23 iunie se repeta praznuirea aceleiasi ‘ 


icoane, de astadata in amintirea salvarii 
Moscovei de navalirea lui Ahmat-han, in 


anul 1480 (p. 33). Intre s&rbatorile Maicii 


Domnului, specifice Sinaxarului rusesc, ga- 
sim si pe aceea a pomenirii Ardtdrii Prea 
Sfintei Ndscdtoarei de Dumnezeu, care s-a 
facut in Novgorodul mare, la anul 1170 
(la 27 nov.). 

Intre icoanele venerate in grate: Rusa 


gasim trecute si doud icoane ale Sfintei 


jia (Intelepciunea lui Dumnezeu), din- 
tre care una de la Novgorod (la 15 au- 
gust), iar alta de la Kiev (la 8 sept.). 

Intre particularitatile mai marunte ale 


calendarului si Tipicului Bisericii Ortodoxe 


Ruse mai mentionam pe urmatoarele: 
Duminica lasatului sec de brinza (a iz- 


— gonirii lui Adam din rai) e numita Dumi- 


nica iertdrii sau a impdcarii ; rinduiala ier- 


 trii se face in biserici dupa Vecernia de 


duminica sgara (pp. 12, 14). 

In Duminica intiia din Postul cel Mare 
(a Ortodoxiei), dupa rugaciunea amvo- 
nului se face Rinduiala ‘de rugdciune a 
Duminicii Ortodoxiei (publicata in tradu- 
cere romineasca de Pr. prof. M. Sesan, in 
articolul Doxologia din Duminica Ortodo- 
xiei, in rev. «Candela», an. 1942/1943, ‘pp. 


107+si urm.). 
Joia din Saptamina Patimitor e numita. 
Pomenirea Cinei celei de Taind (p. 


In martea s&ptaminii lui Toma (a doua 
dupa Pasti) se face in Biserica Rusa po- 
menirea mortilor, numitaé Rddonita (obicei 


practicat si la noi, in partile de ‘rasarit 


ale Moldovei si cunescut sub denumirea 


de Pastele Blajenilor sau al mortilor). 
_ adaugé Panihida, dupa Utrenie si dupa 
Liturghie (pp. 22, 25). 


In simbata Saptaminii Luminate, dupa 
rugaciunea amvonului de la Liturghie, se 
face sfintirea artosului, 


Kiev (1051-1054), la 26 nov., 
meiele grecesti si in cele rominesti figu- 


-matoare (vezi de exemplu p. 


care se imparte 
dupa sfirsitul Liturghiei (p. 


In ziua Injumatatirii Praznicului Cinci- 
zecimii (miercurea saptaminii a patra dupa — 
Pasti), dupa Liturghie se prevede sfin- 
firaa apei mici (p. 25).— 

Duminica Rusaliilor e numita Ziua Sfin- 


tei Treimi (p. 29), iar lunea Rusaliilor, 


care in calendarele noastre e indicata ca 


ziua Sfintei Treimi, in calendarul Bisericii 


Ortodoxe Ruse e numitaé Lunea Sfintului— 
Duh, ca in Penticostar si in Tipicul cel 
Mare. 

La 12/23 iulie se priznuieste in Biserica 
Rusa Punerea (asezarea) cinstitului ves- 
mint al Domnului nostru lisus Hristos da 
Moscova, in 1625 fp. 36). | 
_ Dupa modelul Bisericii Grecesti, se in- 
seamnd in calendarul rusesc $i pomenirea 
sfintirii (&yxatvea) unor biserici ruse im- 
portante, ca de pilda aceea a bDisericii 
Sfintului: Marelui Mucenic Gheorghe din 
cind in Mi- 


reaz4 «innoirile» bisericii Sf. Gheorghe din 
Chiparisos. 

Remarcam citeva precizari calendaristice 
$i tipiconale utile. Astiel, se precizeaza 
la otpustul Liturghiei Darurilor mai ina- 


_ inte sfintite se pomeneste nu numai numele 


sfintului din ziua respectiva, ci si al celut 
(celor) din ziua urmatoare, ceea ce e lo- 
gic, intrucit aceasta Sfinta Liturghie se 
face unita cu slujba Vecerniei din ziua ur- 
14, col. 2, 
jos, la 24 febr.). La 9 decembrie: «Zamis- 
lirea dreptei Ana, cind a zdmislit pe Prea 
Sfint Nascdtoarea de Dumnezeu» (p. 57); 


completarea subliniataé aci e binevenita, de- 


Oarece asa cum e trecuta aceasta zi in ca- 
lendarele noastre de_ perete de pina aci (Zd- 


mislirea. Sfintei Ana), se poate interpreta 


ca ar fi vorba de zamislirea Sfintei Ana 
de catre parintii ei, iar nu de zamislirea 
Sfintei Fecioare in pintecele Sfintei Ana. 

Gasim insa indicatia ca «luni, marti si 
joi in Pdaresimi nu se face Liturghie» (p. 
12, la 16/29 febr.), indicatie care ar trebui 


‘rectificata sau completata in sensul ca in 


aceste zile se poate savirsi Liturghia Sfin- 


tului Grigorie atunci cind tre- 
Ig 


buie, asa cum de al asim aratat chiar 
in acest calendar, pentru zilele de 24 “ee 
(Aflarea capului Sf. Ioan Botezatorul), 9 

‘martie (Sf. 40 de Mucenici), joia saptaminii 
a cincia din P4&resimi, luni si marti din 
Saptamina ‘Patimilor (vezi pp. 13, 16, 19). 
Notaém o inconsecventd: Sfinta Mucenita 
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ca romincd, iar la p. 69 (in indicele alfa- 
betic al numelor de sfinti), ca greacd (sau 
e vorba numai de numele ei?). O evidenta 
eroare este anul 1685 pus in paranteza 
dupa numele Sfintului Dimitrie. Basarabov 
(p. 52), care nu e nici data mortii acestui 
sfint, si nici data aducerii moastelor lui in 
faraia noi. 

La sfirsitul sinaxarului lunilor, care al- 
catuieste partea principala a cuprinsului ca- 
lendarului recenzat aci, gasim un indice al 


_ Apostolilor si Evangheliilor de citit in fie-. 


care zi, de la 1 ianuarie 1961 pina la in- 
ceputul Triodului, adicaé intre 1 si 16 ia- 
nuarie 1961 (p. 60), deoarece in anu! 1961 
Pastele va cddea la 27 martie st. v., iar 
inceputul Triodului va fi la 16 ian. st. v. 
Urmeaza, pe pp. 61-69, doud liste alfa- 
_betice ale numelor de sjfinti pomeniti in 
calendarul Bisericii Ortodoxe Ruse, dintre 
care cea dintii pentru numele de sfinti, iar 
cea de a doua pentru numele de sfinte. La 


fiecare nume se indicd luna si ziua de po- 


menire i@ cursul anului bisericesc, precum 


si nationalitatea sfintului respectiv, iar la. 
unii dintre sfinti (indeosebi cei cu nume de> 


origine evreiascA sau greceasca gi lati- 
neascd) se da si insemnarea numelui res- 
pectiv, in traducere ruseascé. De exemplu: 
Adam (14 ian.) = frumos, om, pamfnt ; 
Evshimon (14 martie) = cu bun chip (cu 
chip frumos); Firmin (24 iunie) puter- 
nic, $i asa mai departe. Este unul din cele 
mai complete si mai bune indice alfabetice 
de nume de sfinti din cite s-au publicat 
pind acum (a se compara cu cel publicat 
la noi de Pr. Gr. Popescu, sub titlul Ca- 
fendar cu sfintii din an, prdznuifi in 
Biserica Ortodoxad a Rds@ritului, in rev. 
«Biserica Ortodox4 Romina», an. 1956, nr. 


142, pp: 151-196). Urmeazd apoi (pp. 71- 


72) un indice alfabetic al numelor de sfinti 
(bdrbati si femei), care nu apar in Sinaxar 
(nici in Mineie), ci sint. pomeniti numai 


in diferitele rugaciuni si imne din cArtile 


de slujba. Aci sint. trecufi dreptii Vechiu- 
Testament, care au stralucit prin cre- 
dinta si. speranta in venirea Mintuitorului 
(ca: Aaron, Zoil, David, Iesei, Rahila, 
- Sara, lacov patriarhul etc.), apoi barbatii 


sfinti si femeile care au slujit Miatuitoru-— 


lui in timpu) vietii si la ingroparea Lui 
(ca: losif Arimateianul, Marta gi Maria, 
 surorile dreptului Lazar, Sfintele Mirono- 
site, si altii), precum si alte persoane bine- 
placute lui Dumnezeu, pastori si invatatori 
ai Bisericii, al caror loc si timp au ramas 
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necunoscute (ca, de exemplu: Nisferon si 
Pitirun, ucenici ai Sfintului Antonie cel 
Mare, Cuviosul Serapion din pustiul Ni- 
triei si Cuviosul Afrodisie, ucenic al Sfin- 


tului Sava cel sfintit, pomeniti toti in sluj- 


ba din Simbata brinzei). Mai_toti acestia 


- Sint amintiti nominal in zilele cind se face 


pomenirea generala a mortilor si a drepti- 
lor Vechiului si Noulut Testament, ca de 
exemplu Simbata Mortifor dinainte de Du- 
minica Infricogatei Judecdti (Mosii de iar- 
na), simbata din Saptimina brinzei, cele 
duminici dinaintea Nasterii Domnu-— 
Urmeaza a lista alfabeticd a celor aproa- 
pe 200 de icoane fdcdtoare de minuni ale 
Maicii Domnului, pomenite in calendarul 
rusesc, cul indicarea zilelor respective de 


prdznuire (pp. 73-74). Intre ele sint tre- 


cute si cele doua icoane ale Sfintei Sofia 
(Intelepciunea dumnezeiascd), mentionate | 
mai inainte. In continuare (p. 75) se indi- 
ca patru date bisericesti memorabile: 22 — 
ianuarie (1945), ziua intronizarii \Sanctita- 
tii Sale Patriarhul Alexei; 12 febr., ono- 
mastica aceluiasi; 25. martie, ziua mortii 
patriarhului Tihon (an. 1925), si 25 mai, 
ziuia mortii patriarhului Serghie (an. 1944). 
La datele istorice memorabile (ibidem), 1n 
afara de Sarbatoarea Munceii si cea a Marii 
Revolutii Socialiste din Octombrie, se in- 
dica urmatoarele date: 


a) 21 ian., moartea lui V. I. Lenin (an. 


b) 22 ian., inceputul primei revolutii ru- 


(an. 1905); 


c) 23 febr., Ziua Armatei Sovietice - 
d) 8 martie, Ziua. internationala a fe- 


e) 22 aprilie, Ziua nasterii lui V. I. Le- 
nin (an. 1870); | 
f) 5 dec., Ziua Constitutiei U.R.S.S. 
La p. 76 sint amintite citeva date jubi- 
liare din cursul anului 1960, cind se im- 
lineste un numar rotund de ani de la moar- 
teaunor sfinti importanti, ca de exemplu: 


Evanghelist Matei 16 nov., an. 60), 


Sf. Grigorie Palama, arhiepiscopul Tesa- 
lonicului (f 14 nov., an. 1360), Sf. Teoctist, 


arhiepiscop de Novgorod (f 23 dec. 1310) 
si alti sfinti rusi. Pe pp. 77-78. sint tiparite 
_indicatii calendaristice comune pe anul 


1960, si anume: datele praznicelor impa- 


-r&testi schimbatoare si fixe, sarbatorile mari 


(intre care sint trecute sarbatorile Sfintului 
loan Botezatorul, Sf. Apostoli Petru si Pa- 
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calendarului 
anul 1960. Avem, astfel, icoanele urmatori- | 
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vel, Acoperamintul Maicii Domnului), cele 
patru posturi de durata, posturile de o Zi, 
saptaminile de harti, zilele in care e oprita 
savirsirea Tainei nuntii, zilele pomenirii ob- 
stesti a mortilor, intre care, in afara de 
simbetele insemnate si in calendarele noas- 
tre, figureaza in plus martea de dupa Du- 
minica Tomii (Radonita), si Simbata Sfin- 
tului Dimitrie (Dimitrievskaia, la 23 oct./ 
5 nov). | 


Calendarul se incheie cu o Tabld a Pas- 


caliei pe anii 1960-1970, care cuprinde, pen- 
tru fiecare din acesti ani, datele cu privire 
la: durata mincdrii de carne, incéputul 
Triodului (Duminica Vamesului si a Fa- 
riseului), Buna Vestire, Pastele, injuma- 
tatirea praznicului, Inaltarea Domnului, Ru- 
saliile si durata postului Simpietrului. Toa- 
te datele sint indicate numai pe stil vechi. 
Numeroase icoane de sfinti si fotografii 

ale conducatorilor Bisericilor Ortodoxe, lua- 
te cu prilejul diferitelor intilniri dintre re- 


prezentantii si intiistatatorii Bisericilor Or- 


-_todoxe, care au avut loc la Moscova in ul- 
timii ani, impodobesc unele din paginile 
Bisericii Ortodoxe Ruse pe 
lor sfinti. (pe planse nenumerotate) : 
|. Prea Cuviosul Pimen, facatorul de mi- 
nuni, de la Pecerska, de la a carui moarte 
se linesc anul acesta 850 de ani (p. 

10) ; | 

2. Sf. Apostol si Evanghelist Matei, de 


la a carui mparte se implinesc 1900 de ani — 


(plansa dintre pp. 24 $i 29) ; 


JEAN DANIELOU, ORIGENE, (Le génie du christianisme. Collection pu- 
blige sous fa direction de Frangois Mauriac de \’Académie trangaise), 


Paris, 1948, 310 p. : 


igen este cel mai mare si fecund ge- 


niu ai Crestinismului antic. El marcheaza — 
un moment decisiv tn toate domeniile. E- 


primul mare critic al textului Sfintei Scrip- 
turi, alcdtuitorul celei dintii sinteze teolo- 


gice crestine, deschizator de drumuri in ce 


interpretarea si expunerea experien- 


i mistice si stramosul misc&rii monastice 


din secolul IV. Influenta exercitata de el a 
fost imens&. Veacurile III si IV sint pline 


de tcenicii sai $i de controversele pasionate 


_deziantuite in jurul gindirii sale, care chiar 


gi in a gasea suté de ani mai constituia 


te se implinesc 600 de ani (plansa dintre 
pp. 32 si 33); | 


zentantii Bisericilor Alexandriei, Antiohiei si 


-vorbind la Congresul partizanilor pacii de 


sant, tiparit in excelente conditii tehnice, 


__ menea calendar ar fi de dorit s& se tipa- 


-xandrin formeaz4 inca preocuparea pasio- 


3. Sf. Grigorie Palama, de la carui moar- 


4. Sf. Paisie Galiciskii, mort acum 500 
de ani (plansa dintre pp. 48-49) ; 
5. Prea Cuviosul Sava Viserskii, mort a- 
cum 500 de ani (plansa dintre pp. 56-57). 
Dintre fotografii, in afaraé de aceea a 
Sanctitatii Sale Patriarhului Alexei, de la 
inceputul volumului, mai mentionam pe 
cele de la pp.: 9 (Intiistatatorii si repre- — 


Gruziei, in biserica Invierii din Moscova, 
1958) ; 20 (Mitropolitul Nicolae Krutitki— 


la Moscova, la 17 oct. 1950) ; 26 (intilnirea 
dintre patriarhii Alexei al Rusiei si Justi- 
nian al Rominiei); 34 (Patriarhii Alexei 
al Rusiei si Chiril al Bulgariei), si altele. 

Calendare de formatul si cuprinsul celui — 
din anul acesta a mai. publicat Biserica Or- 
todoxa Rusa si in ultimii ani (ca de exem- 
plu - 1948 si nate cel din 1960 le de- 
paseste insa prin ingrijirea prezegtarii gra- 
fice. Cu un continut bogat, 


Calendarul Bisericii Ortodoxe Ruse pe 1960 


se prezinta ca o excelenta si utila calauza 
calendaristica si tipiconala, la inde- 
mina slujitorilor acestei Biserici. Un ase- 


reascé $i in Biserica noastra. 


Pr. prof. Ene Braniste 


obiect de discutie si piatra de poticnire. 
Intocmai ca pe vremea aceea, marele ale- 


nata a teologilor. Dar ei nu au unanimitate 
in privinta lui $i, mai ales, nu-l privesc in 
intregimea personalitatii sale. Asa, unit vad 
in el doar un filozof platonician sau neo- 
platonician, a carui gindire e strdin4 de 
Crestinism (De Faye sau Hal Hoch) ; alftii 
il socotesc numai un teolog si un exeget 
(Huet mai de mult, Bardy si Prat in vre- 
mea mai noua); alfii cred c4 a excelat 
ca om duhovnicesc. Origen este ins4 com- 
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pusul tuturor acestora laolalta, o personali- 
tate complexa si completa in care se reali- 
zeaza unitatea multor domenii diferite. Do- 
vedirea acestei teze constituie obiectul valo- 
rosului studiu de fata, care, desi tiparit 
acum 12 ani, merita sa fie cunoscut in lini 
generale si de teologii romini. Reamintim 
tn 1955 a aparut la Londra, in versiune 
engleza. 


cu cite 3-5 capitole. Cartea I trateaza despre 
Origen si timpul sdu. Are subdiviziunile: 


Viata lui Origen (cap. 1); Origen si me- 


diul crestin: cultul crestin, comunitatea 
erestina (cap. II); Teologia sacramentala 


a lui Origen: botezul, euharistia, pocdinta 
(cap. III); Origen si mediul filozofic (cap. 


IV), si: Origen apologet (cap. V). Cartea 
II se preocupad de. tema: Origen si Biblia, 
analizind urmdatoarele puncte: Origen si 
critica biblica (cap. I); interpretarea tipo- 
Jogica (cap. IL); traditiile exegetice ne- 
crestine: exegeza rabinica, exegeza lui Fi- 
lon, exegeza giostica (cap. III). Cartea I/] 
infatiseaza sistemul lui Origen, si anume: 
Cosmologia (cap. I); anghelologia: ingerii 

neamurilor, ingerii si Hristos (cap. II); 
Sfintul Ioan Botezatorul (cap. III); Hris- 
tologia: Tatal, Cuvintul si «Loghiki», in- 
truparea, mintuirea (cap. IV); Eshatologia 
_ (cap. V). Cartea IV priveste mistica lui Ori- 

gen. Lucrarea se incheie printr-o concluzie 
substantiala. 

Citeva spicuiri le infatis4m aci, spre fo- 
losul cititorilor care n-ar avea la indemina 
cartea lui Daniélou. 


VIATA LUI ORIGEN se poate reconstitui 


cu ajutorul informatiilor care le da /s- 
toria bisericeascd a \ui Eusebiu, Apologia 
scrisa de Pamfil intru apararea lui Origen 
(s-a pastrat din ea numai cartea I, in tra- 
— ducerea lui Rufin), Cuvintul de recunostintd 

adresat lui Origen de catre Grigorie de 
_Neocezareea, care i-a fost elev. Elemente 
biografice se pot scoate de asemenea si din 
Opera sa. | 

_ Copil exceptional daruit, Origen urmeaza 
- gcolile timpului. Prin fermitatea si nobletea 
caracterului sau atrage, de timpuriu, aten- 
fia tuturor si umple de admiratie pina si 
pe tatal sau, Leonida, crestin zelos, pe care 
lui Origen i-a fost dat sa-1 imbarbateze in 
clipele sfirsitului s4u mucenicesc, intimplat 
in anul 202, pe vreméa domniei lui Septi- 
miu Sever. Desi aproape copil, Origen in- 


sugi si-ar fi dat atunci bucuros viata pentru 


Autorul si-a impartit lucrarea in 4 carti- 


ORTODOXIA 


Hristos, daca nu l-ar fi impiedicat mama 


sa, care retinut in casa, ascunzindu-i- 
-hainele. Mai tirziu, convingerilor sale despre 
~ mecesitatea martiriului el le va da expresie 


in lucrarea sa venita pina la noi, Indemn 
la martiriu. | | 


 R&émas singurul sprijin al celor 6 frati 


si al mamei sale, Origen, in virsta numai 
de 17 ani, le asigura existenta predind lec- 
tii de gramatica. Episcopul Demetriu al A- 
lexandriei il angajeaza instructor al candi- 
datilor la primirea botezului. Desi foarte ti- 
nar, el da acestei indeletniciri caracterul 


si forta unei harisme. A fi pregatit pe cine- 
va pentru botez, in conditiile si imprejura- 


rile pe care Biserica crestina le strabatea 
atunci, era tot una cu a-f fi pregadtit pentru © 
martiriu. Acest lucru l-a inteles, in toata 


-adincimea, Origen, care a asistat pe cei mai 


multi dintre ucenici, in ceasul mortii lor 
miartirice. 
Datorita zelului sau in predicarea cuvin- 
tului si exemplului convingator care-| 
dadea prin propria sa viata, cursurile sale 
cistigara asa de multi si asa de pretentiosi 
auditori, incit se vede nevoit a incredinta 
lui Heraclas instructiunea incepatorilor, in 


cadrul acestei scoli catehetice patronata de 


Biserica, iar el isi rezerva aprofundarea 
stiintifica a materiei de invatamint cu cei 
avansati. Aceasta din urma scoala (didas- 
calee) era particulara. Stiinta si filozofia 
serveau de introducere in Crestinism — sti- 
inta suprema —, stiinta cuvintului lui Dum- 
nezeu, stiinta Scripturii. Aceasta nobila in- 
deletnicire o exercita in Alexandria aproape 


15 ani (215-230). In acest timp vizitaé Ro- 


ma, fu poftit in Arabia, apoi in Palestina si 
in sfirsit in Antiohia, la cererea impara- 
tesei Iulia Mamea, mama !ui Alexandru Se- 
ver, o sincretista care ar fi vrut sa se ini- — 
fieze si in noua religie pe care o imbrdati- 


-gasera crestinii. Tot in acest rastimp, el re- 


dacteaza o buna parte din vasta sa opera, 
Comentariile mai ales, si “Iiept "Apyav* 
Cind Origen, datorita prestigiului s4u co- 
virstior isi atrage invidia si dizgratia epis- — 
copului Demetriu, paraseste Alexandria $i se 


 fixeaza la Cezareea Palestinei, unde-si reia 
-cursurile, isi termina Comentartle, scrie 


Impotriva lui Cels si Indemn la martiriu. 


Aci petrece cea mai buna parte a vietii 


sale, in trud& rodnica. A adormit intru Dom- 
nul, in urma torturilor la care a fost supus, 
in persecutia lui Deciu. De 
Spre deosebire de: cei mai multi inter- 
preti, care-] studiazA prezinté pe Ori-— 
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gen numai in contextul filozofic al timpului 
sau, Daniélou il incadreaza in mediu! sau 
veritabil, cel crestin, de care era legat prin 
profesie (preot, invatator, martir), si despre 


nt participau la cultul cetatii si evitau ido- 
jii, statuile si templele pagine, Origen pune 
fn opozitie culful exterior cu cel in duh s1 
-in adevar. Hristos a indepartat cultul tu- 


f 


2 


care Origen insusi da informatii valoroase. 


CULTUL. Fara sa fi fost, cum am zice 
noi, bisericas, orientat adica cu predilectie 
spre slujirea liturgica, si desi el nu vedea 


fn riturile sensibile decit umbrele realitatilor 


spirituale, Origen da o atentie deosebita 
cultului. El explica tilcul orientarii spre 


-rasarit a crestinului, cind se roaga. Pri- 


cina, spune el, este Hristos, Soarele no- 
ului univers, care este Biserica. Rugdaciunea 
se face stind in picioare, cu miinile si ochii 
spre cer, exprimind prin. pozitia trupului 
dispozitia sufletului. Sint imprejurari care 


dicteaz4 insd si alte atitudini corporale: 
cel bolnav de picioare poate sd ‘se roage 


stind jos, iar cel cotropit de friguri, stind 
in pat. Pe o corabie, unde nu ne putem re- 


trage deosebit, ‘rugdciunea se poate face 
fara nici un fel de atitudine exterioara. In. 


genunchi se face rugdciunea de pocdainta, 


fn care omul se acuza pe sinesi pentru pa-— 


catele sale in fata lui Dumnezeu. Ca loc, 
rugdciunea se poate face ori si unde. Mai 


prielnice sint insa locurile determinate din 


casa, unde e liniste si unde lipsesc prici- 
nile de tulburare. Prezenta celor strinsi la 


rugaciune e dublata prin participarea ne- 


vazuta a ingerilor, a sfintilor, a mortilor 


care ne-au precedat in viata si a sfintilor | 
Care traiesc. Acestia se bucura si se roaga 


cu cei ce se roaga. Cei neintinati de pdacat 
fi pot vedea chiar, dupa cuvintul: «Amin, 
amin zic voud, veti vedea cerul deschis si 
pe ingerii lui Dumnezeu urcind si coborind 


peste Fiul Omului» (Ioan I, 51). Mai mult 


decit ingerii, in mijlocul credinciosilor u- 
niti in numele Sau e prezent insusi Dumne- 
zeu, prin puterea Sa. In ce priveste timpul 


rugaciunii, Origen spune c4 virtual ea tre- 


buie facuta fara intrerupere, viata sfintului 


trebuie sa fie unic& mare rugdciune con- 


tinua ; actual, rugaciunea se face de trei ori 


pe zi. Origen justificé aceste soroace fixate 


niélou da pe larg semnificatia pe care con- 

temporanti sai crestini o atribuiau acestor 

sarbatori. : | 
Combatind acuzatia de impietate pe care 


—Cels o formula impotriva crestinilor, fiinded 


inaintati duhovniceste. 


daic figurativ, aducind realitatea pe care o 
figura. De vreme ce templul adevarat, Hris- 


tos, e cu noi, templul de piatra nu-si mai 
are rost. Prezenta lui Dumnezeu, care in 


Vechiul Testament era legaté de templul 


material din lerusalim, ramine, de la Intru- 


pare, in omenitatea lui lisus si a madula- 


-relor Sale. Prezenta lui Dumnezeu e legata 


de comunitatea crestind, iar nu de biserica 
de piatra. Comunitatea ia locul templului. — 
Cu toate acestea, Origen nu respinge cultul 
exterior si in special sarbatorile liturgice. 


Ele sint «memoriale» si scopul lor este spi- 


ritual si interior. Sint utile chiar si celor 


COMUNITATEA CRESTINA se_ oglin- 
deste in scrisul lui Origen, cu toate lumi- 


nile si umbrele ei. Are conduc&tori alesi, 


sint active inca harismele, dar sint in des- 
crestere, ca si credinta si sfintenia. Origen 
evoca nostalgic vremile martirilor,. cind 
crestinii erau mai putini, dar mai osirdnici. 
El critica lipsa de. interes a credinciosilor 


pentru predic, neatentia si dezordinea in 


biserica, superficialitatea cu care se pune 
in practica cuvintul Domnului, rivalitatile 
$i geloziile dintre vechile familii crestine si 
cele de curind venite la credinta, discrimi- 
narile de ordin social, spiritul de grup in 
comunitate si alte pacate obisnuite: betia, 
participarea la spectacole imorale, tratamen- 
tul neomenos al servitorilor, imoralitatea. 


In scrisul sdu, comunitatea apare consti- 
tuita din episcopi, preofi $i diaconi, invata- 


tori, fecioare, monahi, laici. Profetii si 


duvele de-abia se mai vad. lerarhia sacer- — 
dotala tinde s4 absoarba functia. invat{ato- 
rilor si profetilor. Origen critica tendinta de 
a se intra in cler pe cai criticabile $1 osin-— 
deste absenta unor clerici si credinciosi de la 
indatorirea de a practica milostenia; mai 


denunta de asemenea: familiarismu!, ex- 
‘eluderea din comunitate a unor membri ne- 


g de Biserica. Sint in scrisul sau si date adu- | vinovafi, c&satoria unor preofi pentru a 
4 catoare de lumin4 asupra istoriei formarii doua oarad, si altele. Aceasta critica exte- 
$i interpretarii anului liturgic. Elementele rioara a obiceiurilor clerului acopera o ati- 
q ciclului liturgic erau, pe vremea sa, dumi- _tudine mai profunda si anume o oarecare 
Mmicile, vinerile, Pastile si Cincizecimea. Da- depreciere a ierarhiei sacerdotale, careiazt 


opune pe cea spirituala, aceea a sfinteniei, 
care trebuie dorité. Fara indoiala, aceasta 
nu merge pina la. a nega existenta ierarhiei 
vizibile ; o considera numai figura a 
ierarhiei interioare. be 26 
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Orientat mai mult spre studiul Scripturii 
decit spre cult, Origen apartine didascalilor. 
Didascalul avea, la inceput, insarcinari si 
atributii distincte de sacerdotiu. Cu vremea 
insa, functia didascalului este incorporata 
sacerdotiului, devenind un aspect al lui. Ca 

$a4-si poata exercita rivna si chemarea sa 
didascalica, Origen se hirotoniseste. Astfel, 
el marturiseste despre epoca in care ierarhia 
sacerdotala si cea a didascalilor tind sa se 
unifice. Hirotonia sa este, desigur, expre- 
Sie a acestei tendinte. 

Rolul didascalului era sa explice Scrip- 
tura, dind fiecarei categorii de suflete hrana 
de care are nevoie. Diferitele manifestari 
ale lisus in Evanghelie sint semnele 
diferitelor chipuri in care El trebuie sA fie 
prezentat sufletelor: ca Doctor pentru fe- 
meia bolnava de scurgerea singelui, ca 


Mintuitor pentru femeia pacadtoasa, ca In- 


—vatator pentru Maria din Magdala, ca prie- 


ten pentru Ioan Evanghelistul. Vom $i 


serva de altfel ca femeia cu scurgerea sin- 


gelui atinge vesmintul Sau, pacatoasa, pi- 2 


cioarele Lui, Magdalena capul, Ioan inima 
Domnului. Preotul este invatadtorul. El a- 
duce pe altarul sufletelor vii jertfa pe 


Hristos Logosul cel viu, prezent in Scrip- 


tura, dar ascuns sub -scoarta literei. Rolul 
preotului este sa analizeze litera, sd distinga 
in Scriptura diferitele aspecte ale Logosului 
$i sa dea fiecdrui stflet, dupa treapta pe 
care se gaseste, aspectul Logosului de care 
el are nevoie. Cum didascalul are cheia 
tainelor, preotul trebuie sa se instruiasca 
pe linga el. | 


DESPRE SFINTELE TAINE. 1. In doc- 
trina Sfintului Botez, deja bine fixata, Ori- 
gen se face ecoul si expresia traditiei Bi- 
sericii. Sintem in vremea organizarii cate- 
humenatului, asupra caruia el da pretioase 
amanunte. Este un martor valoros al cate- 


hezei baptismale. Aceasta viza, inainte de 


orice, oO pregatire morala. Dar Origen nu 
conditiona efectul tainei de dispozitia pri- 
- mitorului. Botezul era considerat ca avind 
eficacitate prin sine. Catehetul trebuie sa 
pregateasca deopotriva inima si mintea 
catehumenului. Botezul inseamna eliberarea 
de demon. Martiriul este prelungirea bote- 


zului. Taina aceasta mai inseamna nastere 


din nou, participare la natura divina in 


iubire, aldturare la trupul Bisericii, intoar- 


cerea in paradis, ungere preoteasca, unire 

tainica a sufletului cr? Dumnezeu. | 
Teologia botezului o expune Origen obis- 

nuit cu figuri imprumutate din Vechiul Tes- 
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tament, dintre care mai de seama sint: tre- 
cerea prin Marea Rosie si trecerea prin Ior- 
dan. Botezul da sufletului principiul . vietii 
spirituale, dar el nu e decit o prima etapa. 
El este realitate in raport cu botezul figu- 
rativ al Vechiului Testament, si figura in 
raport cu realitatea viitoare, botezul focului’ 


intrarii in slava. In gindirea lui Origen, 


botezu! are astfel un sens eshatologic, pro- 
fetic, fiind un memeftto al Jertfei, Invierii, 
comunicarii actuale a harului, chip al trans- 
ligurarii eshatologice ; aceasta interpretare 
nu contravine iconomiei sacramentale. O- | 
rigen da teologiei botezului prelungirea sa 
eshatologica si sfirseste prin a da expresie, 


‘in mod corect, credintei comune a Bisericii. 


2. In ce priveste Sfinta Impdrtdsanie, 


fara sa-i nege realitatea, Origen o mini- 


malizeaza totusi, aplicindu-i, in unele texte, 
ideea sa de baza ca riturile cultuale sint 
semne ale unor realitati spirituale. Aceasta 
interpretare, pe care prefestanu: se sprijina 
cind neagad prezert> si formuleaza o 
teorie simbolicé a Euharistiei, a facut pe 
unii teologi sa trateze pasajele respective 
din Origen intr-un fel care violenteaza gin- 
direa sa, ceea ce nu era necesar. Fiindca 


pe de o parte sint in scrisul sau pasaje 
care expun limpede realismul riturilor euha- 


ristice, iar pe de alta caracterul simbolic 
al altor texte e dedus gresit din insistenta 
cu care ‘crestinul e chemat a participa la 
taina cu dispozitiile sufletesti corespunza- 
toare. Eficacitatea tainei implica la Origen 
Si un aspect spiritual subiectiv, fara a fi 


-megata prin aceasta eficacitatea tainei prin 


ea insdsi. Ceea ce vrea sa spuna Origen e 
ca simpla mincare materiala, lipsita de in- 
fiorarea launtrica e nefolositoare. In ciuda 
unor expresii neclare, teologia euharistica 

a lui Origen, e ortodoxa. Ramine adevarat 
ins ca, potrivit tendintei sale de a tipiza, 


el depreciaza putin Sfinta Impartasanie in 


profitul consumarii Spirituale a cuvintului 
Scripturii, facind din Euharistie doua taine 
in opozitie: cea a ritului, necesara celor 
simpli, si cea a cuvintului, potrivita celor 
duhovnicesti, pe acest din urma Paste spi- 
ritual, parind ca vrea sa-| puna mai presus. 
Liturghia euharistica este subordonata. Ceea 
ce este direct exprimat este extazul pe care . 
Cuvintul fl da sufletului. Dominant este 


deci aspectul spiritual si mistic. Paralelis- 
mu! acesta intre taine si mistica va deveni 
o trasdtur& caracteristica a teologiei sacra- 
mentale rdasaritene. 
3. Referitor la Pocdintd. Origen este un 
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martor valoros al credintei Bisericii. Insist& 
§i aci asupra starii sufletesti a penitentului, 
mai putin asupra ritului tainei si gindeste 


tndata la vindecarea lucraté prin Cuvintul. 


Da informatii asupra modului cum se sdvir- 
-gea taina si asupra efectelor ei, dupa con- 
ceptia contemporanilor. Importanta este dis- 
tinctia pe care o semnaleaza intre pocdinta 
publica facuté asupra pdacatelor incurabile 
$i cea particulara, deci afirmarea pocaintei 
individuale. Conceptia personala a lui Ori- 
gen apare in legatura pe care o face intre 
Sfinienie si puterea de a ierta pdacatele. Re- 
cunoaste ca aceasta putere e legata de sa- 
cerdotiu, dar nu-i admite validitatea, daca 
preoiul este nedemn. Aceasta atitudine a lui 
Origen miarturiseste nu _ dispret, ci 
inalta ideie pe care el o are despre preotie. 


MEDIUL FILOZOFIC. Adine legat de 
comunitatea crestind, de credinta, de tainele 


si de idealul sau de sfintenie, gindirea Iui 


Origen s-a definit cfiteodata si in functie 
de filozofia greaca a timpului. sau. El a re- 
comandat si practicat o folosire prudenta 
a ei, considerind-o mijloc, nu scop. Fara sa 
fi imprumutat teme si preocupdari ale filo- 
-zoliei contemporane, Origen a insistat asu- 


pra aspectelor Crestinismului, care cores- 


pundeau problematicei acestei filozofii. Da- 
niélou fixeaza pe Origen in contextul filo- 
zofic al timpului sau, descriind mai intii 


miscarea ideilor din acel moment, influenta. 


mentalitatii filozofiei asupra lui Origen, e- 
xercilataé fie prin problemele puse, fie prin 
dependente nai stricte, reactiunea filozofiei 
fafa de Crestinism si apararea pe care i-o 
opune Origen. 
Daniélou concede ca Origen a avut con- 


fact cu filozofia platonica. Dar se intreaba: 


eu care nuanta a ei? Fara indoiala ca cel 
ma? mult datoreaza lui Plato, pe care-! ci- 
tea direct. Se .intilnesc la el marile teme 
ale gindirii platonice. Dar fiind prezente 
$i alte elemente neplatonice: vocabular sto- 


ic in psihologie, dialecticéa aristotelica, e 
de presupus ca daca Origen a avut un con- 
tact personal cu Plato, platonismul sd4u nu 


este curat ca cel al maestrului si trebuie 
cautat la un intermediar. Daniélou anali- 
zeaza pe larg problemele aduse si dove- 
deste cA acesta nu poate fi neoplatonicianul 
Ammonius Sacas, asa cum s-a propus ase 
admite (M. Cadiou). Pe aceeasi cale a ana- 
lizei documentelor infirma si teza c4 Ori- 
gen a primit platonismul prin Plotin. Ori- 


en nu poate fi definit ca neoplatonician. 


arile intre gindirea lui $i neoplato- 


interior, diametral opusa celei a filozofilor 


turor. Tot asa, pacatosilor se adreseaza Bi- 


o. putere divina care schimba inima oame- 


Sa continua sa opereze convertirea si pro-- 


Mezeu e cu putinté omului printr-un mare 


-Dumnezeu este cu neputinta oricarui om 


nism se datoresc unor influente comune. 
Dupa ce arata influenta redusa a stoicilor 
si pitagoreilor in, formarea lui Origen, Da- — 
niélou trece la scoala platonismului mediu : 
Plutarh, Numenius, Maxim de Tir, ginditori 
de inspiratie platoniciana, dar cu opera per-. 
sonal, care au influentat pe Origen. Da- 
niélou gaseste ca cel mai mult a retinut 
Origen de la Albinos. In ciuda problema- 
ticii comune, gindirea lui Origen este, in 


pagini. Comun le este faptul ca pun ace- 
leasi probleme ; rdspunsurile pe care le dat 
sint insa opuse. 


ORIGEN APOLOGET. Daniélou analizea- 
za apoi activitatea apologetica a lui Ori- 
gen, oglindita mai ales in opera sa: Impo- 
triva tui Cels. Raspunzind atacurilor lui 
Cels, el evidentiaza forta educativa si so- 
teriologicd a invataturii crestine, care se 
adreseaza nu numai unui grup resirins de 
initiati, ci tuturor oamenilor deopotriva. 
Daca se indreapta spre cei neinvatati, prin 
aceasta Crestinismu! nu exalta lipsa culturii, 
ci, dimpotriva, cultura fiind pentru el un 
mare bun, tinteste s-o faca proprietatea tu- 


serica nu din curtoazie pentru pdacat, ci 
pentru a-i intoarce pe aceia. Cultura cres- 
tind are o putere deosebita cu care patrun- 
de la inima oamenilor.” Convingerea vine. 
nu numai din buna expunere a adevdrului. 
Crestinismul e mai putin o doctrina decit 


nilor. E interesant ca argumentele folosite 
in lupta dintre cei doi filozofi nu sint filo- 
zofice, desigur pentru faptul ca dezbaterea 
se poarta asupra faptelor. Argumentul esen- 
tial al lui Origen este eficacitatea Cresti- 
nismului pentru mintuirea oamenilor. Actiu- 
nea binefacdtoare a lui lisus nu s-a exerci- | 
tat numai in timpul Intruparii, ci puterea 


gresul acelora care, prin El, cred in Dum- 

Cels zicea cu Plato ca vederea lui Dum- 
efort pe de o parte, iar pe de alta ea este 
numai privilegiul unora. Origen arunca a- 
mindoud aceste teze. Pentru el, vederea lui 


fara exceptie, care este lasat la puterile 
sale naturale. Ea e data ca un har al lui 
Dumnezeu, in chip egal, oricarui om care 
o cauta, {ara sa fie nevoie a fi un filozof.— 
Ceea ce pentru Cels ramine privilegiul unei 
elite, devine, in Hristos, pentru Origen, 
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accesibil omenirii intregi. Avem aci raspun- 
sul ultim la reprosul facut de Cels Cres- 
tinismului, de a se adresa tuturor oameni- 
lor. | | 
folosind metoda comparativa, ga- 
sise asemdnéri intre Crestinism si celelalte 
religii; el reducea astfel Crestinismul la 
forme religioase generale. Ba mergea si 


mai departe si cauta prezinte Crestinis- 


mul ca inferior. El mai credea si afirma 
despre crestini ca-si dau o ridicola impor- 
tanta, ca socotesc in mod gresit ca uni- 
versul e facut pentru om, ca-sint impiosi, 
cA au atitudine sociala si politica primej- 
dioasa. Origen combate aceste calomnii prin 


-aratarea faptelor: transformarea morala pe- 


care Crestinismul a operat-o in lume. O- 
biectiunea lui Cels cA Intruparea Domnului 
-e tirzie in istorie, da prilej lui Origen sa 
facaé valoroase consideratii asupra raportu- 


lui dintre Vechiul si Noul Testament, si sa: 


precizeze intre altele ca diferenta dintre 
unul si altul se refera la plenitudinea de 


lumina in care stau, iar nu la substanta— 


misterului. - 


ORIGEN SI BIBLIA. Origen a fost prin 
excelenta omul Scripturii. In ea a vazut 
prezent Logosul daruindu-se hrana sufletu- 
lui omenesc. Studiul ei i-a fost, de mic co- 


pil, Oo pasiune care l-a sustinut in munca 


de catehet, apoi de conducator al Didas- 
caliei, de predicator $i mare comentator. 
- Nici o alta viata n-a fost total consacrata 
Scripturii, ca a sa. | 


Critica biblicd. Daniélou analizeaza mun- 


ca de critica textuala a lui Origen asupra 
Vechiului Testament, care s-a soldat cu 
_ Hexapla. El da apoi locurile din Origen 


privitoare Ja canonul Vechiului. si Noului — 


Testament, subliniind claritatea si yaloarea 
informatiilor ce le cuprind. 
_Interpretarea tipologicad. Sub invelisul li- 
terei Scripturii trebuie gasit sensul si impro- 
priat cu atita putere, incit sa poata fi co- 
municat. Iudeii, gnosticii $i unii crestini ca- 
re refuza orice interpretare spirituala a Ve- 
chiului Testament conchid la ireductibilita- 
tea celor doua Testamente. ae 

Origen socoteste ca Vechiul Testament re- 
prezinta un stadiu prin care trebuia s@ se 
treaca, asa cum copilul sta sub ascultarea 
pedagogului. Totdeauna va trebui sa se pas- 
treze Legii aceasta recunostinta. Dar ne- 
potrivit sa ramii aci, de vreme ce a aparut 
gloria mai stralucitoare $i gnoza superioa- 
r4 a Noului Testament. Vechiul Testament 
e umbra, Noul Testament e realitatea. In 
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 prezenta adevarului, tipul ia sfirsit. Refuzul 


sensului spiritual echivaleaza cu respinge- 
rea istoriei, cu un anachronism, caci lisus 
este omul cel nou. O religie este fals4 — si 
judecata o aplica Origen atit Iudaismului 


‘eit si religiilor pagine —, prin faptul ca e 


anachronica, prin aceea ca reprezinta o eta- 
pa terminata a planului lui Dumnezeu, ca- © 
re se realizeaza in etape succesive. A primi 
numai sensul literal si a exclude pe cel spi- 
ritual e tot una cu a te folosi de o lampa 
cind ai la indemina lumina soarelui. Pentru 
cei ce se intore spre Hristos, implinirea chi- 
pului, Legea insdsi se lumineaza si devine 
spirituala. Putem intelege corect legea, daca 
ne-o citeste lisus. Atunci putem sezisa in- 


-semnarea sa spirituala. Numai cel ce are 


Duhul !ui lisus, cel ce-a stat la pieptul Lui, 
poate intelege spiritual Scripturile. Gnoza 
— stinta spirituala a Scripturilor — este 
o harisma. Cu aceasta interpretare, Origen 
este pe linia traditiei. E! evidentiaza4 rolul! 


Tugaciunii in intelegerea Scripturii, a cdrei 


unica realitate, Hristos, se desfasoara pe 
mai multe planuri, a caror legadtura exe- 
getul trebuie s-o surprindd si s-o stabilea- 
sca. Botezul, de pilda, este implinirea unor 
figuri din Vechiul Testament (trecerea prin | 
Marea Rosie, trecerea Iordanului), dar el 


—Insusi devine chip al botezului eshatologic 


al invierii. Vechiul Testament este umbra a 
Noului Testament, iar acesta, la rindu-i, 
este chip al impardatiei viitoare. 

Traditiile exegetice necrestine. Origen s-a 
folosit nu numai de traditia catehetica obis- 
nuita a Bisericii. El s-a intors de asemenea 
si spre alte traditii ermineutice care existau 
in vremea sa, $i anume: cea gnostica si 
cea iudaica. Se citeaza $i se analizeaza tex- 
te in acest sens. O influenta substantiala a 
suferit din partea lui Filo, de la care, intre 
altele, Origen a luat principiul ca toate epi- 
soadele Scripturii au un sens figurat. Aceas- 
sta in nepotrivire cu concetpia crestina pri- 
mitiva ca in Scriptura sint locuri tipologice, 
dar in numar limitat. Pentru Origen, Bi- 


blia este o imensd alegorie, un imens sa- 


crament, in care totul e simbol si numat 


 stingadcia noastra ne impiedicd s&-1 intele- 


m usor si total. De la Filo a mai retinut 
Sriven si invatatura factice despre cele trei 
sensuri ale Scripturii, corepunzator celor 


_trei functiuni ale sufletului: literal, mistic 


$i moral. 
SISTEMUL LUI ORIGEN. In ce priveste 


sistemul dogmatic al lui Origen, se poate 


spune ca este o privire a dogmei crestine 
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» 


in perspectiva problematicii platonice, cu in- 
tentia. de a preciza unele puncte controver- 
sate. 


Cosmologia. Ideea de baza a lui Origen, 
indreptata impotriva gnosticismului, este a- 
ceea ca Dumnezeu a creat dintru inceput 
fiinte spirituale, egale si libere, care s-au 
diferentiat apoi datorita feluritei intrebuin- 
tari a liberului arbitru.. Existenja in ade- 
varatul inteles al cuvintului nu au decit 
liintele spirituale. Ele sint create principa- 
liter. Restul are o existenta secundara. Fi- 
intele spirituale, «loghiki»-ile au preexistat 
lumii si au fost — cum s-a spus —, egale. 
In chipul acesta intelege Origen sa dove- 
ceasca dreptatea lui Dummnezeu gi egalita- 
tea in care a pus initial pe toate creaturile 
sale rationale. Orice diferenta de conditii 
in lume isi are originea in meritele sau 
vinovatiile agonisite in existenta anterioara 
unirii loghiki-ilor cu trupurile. Datorita mo- 
bilitatii liberului arbitru, fiintele rationale 
s-au departat de Dumnezeu, devenind unele 
ingeri si astre, altele oameni si altele de- 
moni. Dumnezeu a facut deci lumea acea- 
sia si a unit sufletul cu trupul, pentru a-l 
pedepsi. Trupul nu face parte din natura 


‘nici unei fiinte, pentru ca nu exista natura. 
‘Originar, toate spiritele sint cu totul in- 


corporale. Prin cadere, toate imbraca tru- 
puri. Corpul nu este, insa, pentru aceasta, 
rau. Consecinta a caderii, corporalitatea este 
O pedeapsa si un mijloc de reabilitare, Lu- 
mea, cu varietatea sa de fiinte, nu este o 


ordine rea, opera unui demiurg, ci o ordine 
secundara “organizata de Dumnezeu de la 


pacat incoace, in. vederea restaurdarii crea- 
turilor spirituale in integritatea lor. 
Anghelologia. Diieritele misiuni incredin- 
fate ingerilor buni sint conditionate de me- 
ritele lor. Anghelologia tine un mic loc in 
Vechiul Testament, dar joaca un rol mai 
mare in Evanghelie. Ingerii sint instrumen- 
te pentru Logos. In afara de acesti ingeri 
de treapta mai mica, Origen spune ca, in- 
tr-un domeniu mai inalt, ingerii prezideaza 
societatile si persoanele umane si ca parti- 
cipa astiel la actiunea de providentiere nu 
numai in cosmos, dar si in istorie. Un loc 
deosebit in atentia lui Origen fl ocupa in- 
gerii natiuntlor, punct in care el se face 
ecoul traditiei anterioare. Fiecare neam este 
incredintat unui inger. pazitor. Diviziunea 
neamurilor $i apaetiecs lor intre ingeri nu 


reprezinta situatia primitiva; sint urmarea 


pacatului. Restaurind unitatea, Crestinismul 
nu merge deci contra ordinei naturale in- 


 Stituita la inceput de Dumnezeu, ci din con- 


tra, o implineste. Fiecare natiune are un in- 
ger bun si unul rau. La venirea lui Hristos, 
ingerii buni s-au bucurat, o parte din Gei 
rai s-au convertit, dar altii s-au ridicat im- 


-potriva Lui, fiindcd-i deposeda de noroadele 
~supuse lor. Biruinta definitiva asupra aces- 


tora va avea Hristos la sfirsitul veacurilor. 
Pentru Origen, ingerii rai echivalau cu zeit 
idolatriei. Poporul evreu n-a fost incredin- 
tat unti inger, ci l-a avut in conducere 
direct Dumnezeu, pentru statornicia sa. 
Cind n-a perseverat in credinciosie, Dum- 
nezeu l-a pus nu sub stapinire vreunor 


fngeri, ci a altor neamuri aflatoare sub 


calauzirea puterilor ingeresti si pina la ur- 
ma a fost imprastiat pe tot pamintul. 
Precum: fiecare natiune are ingerul sau 
bun si ingerul sau rau, la fel si fiecare in- 
divid. Hristos duce lupta impotriva capete- 
niilor ingerilor rai. Ingerii bunt calauzesc 
inceputurile vietii spirituale. Cind crestinii 
sint adunati pentru rugdaciune, sint doua 


_biserici: aceea a oamenilor si aceea a 


gerilor. Actiunea ingerului pazitor incepe de 


la botez. El mijloceste la Dumnezeu pentru 
—erestin, se roaga pentru el si cu el. De- 


monul are rolul de a incerca pe cei drepti. 
Concursul sau este inca necesar perfectio- 
narii celor ce trebuie sa fie incoronati. In 
al doilea rind, ei sint imstrument de pe- 
deapsd; implinesc rolul unui calau intr-o 


-cetate. Ingerii- buni au raspundere pentru 
_implinirea misiunii lor de ajutorare a oa- 


mefilor. Ei cobaroreaza cu Apostolii. Fie- 


care Biserica are un episcop vizibil si un 


inger invizibil; sau, altfel vorbind, doi epis- 
copi: unul vazut, altul nevazut. 
Sjintul Ioan Botezdtorul. Intr-un - capitol 


- Special, Daniélou priveste. pe Sfintul loan 


Botezatorul in raport cu ingerii si cu proo- 
rocul Ilie. | 
_ Hristologia. In alt capitol este infatisata 


-conceptia lui Origen despre raportul dintre 


Dumnezeu-Tatal si Dumnezeu-Fiul si dintre 
Dumnezev-Fiul si lumea fiintelor rationale 
(loghiki-ile). In Cuvintul este oarecare di-. 
versitate de aspecte, dintre care unele tin 
de- realitatea eterna a Cuvintului ca numele 
de Intelepciune, Cuvint, Adevar, Viata. Al- 
tele sint legate de iconomia mintuirii. Cu- 
vintul apare si se imparte fiecaruia din la- 
tura din care éste inteles, dorit, necesar si 
cu putintd de a fi inteles: va apare ca doc- 
tor celor holnavi, ca pastor celor ce au ne- 
voie sa fie calauziti. Descoperirea Lui ca 
intelepciune si ca viata va fi rezervata ce- 
lor desdvirsiti. Logosul apare sub forme 


deosebite diferitelor categorit de suflete, du- 


= 
: 
| 
ty 
le 
“Se 
i = 
; 
| 
ad 
ig 
? 
2 
4 
¥ 
5. 
ON 
f 


pa capacitatea “lor, si nu le descopera de- 
cit numai cite putin tainele Saie. De ace- 
ea, la Schimbarea la fata, n-a luat cu El 
pe toti Apostolii, ci numai pe Petru, lacob 
si loan, ca fiind singurii in stare sa con- 
temple slava Lui si sa cunoasca pe Moise 
si Ilie, sa-i asculte vorbind impreuna si sa 
auda glasul venit din cer. Intr-un fel aparu 
bolnavilor pe care-i vindeca jos la piciorul 


muntelui, si altfel aparu celor sanatosi care 


se ridicara cu El pe muntele de pe care 
vorbi despre fericiri. 
Hristologia lui Origen se face criticabila 
prin diferenta de natura pe cate el o sta- 
bileste intre Tatal si Fiul, cazind in subor- 
dinatianism, si prin lipsa de diferenta din- 
tre Cuvint si «loghikii». | 
Asupra Intruparii, Origen insista prea 
mult, datorita conceptiei sale ca lucrurile 


vizibile nu sint decit sacramentele celor in- 


vizibile. Umanitatea Mintuitorului este de 


asemenea o cale catre Logos, care este 
adevadrata hrand a sufletului. Origen nu 


este, cu toate acestea, dochetist. Pentru el, 
Hristos s-a intrupat cu adévdrat. Dar Ori- 
gen, in graba de a adinci continutul Sau 


spiritual, se opreste putin la realitatea is- — 


torica a lui Hristos. El este constituit din 
vizibil si invizibil. Omul duhovnicesc se si- 
leste sa ajunga pina la Cuvintul care s-a 
facut trup pentru cei ce traiau in trup. 


Origen afirma4 realitatea Intruparii, dar 


in acelasi tmp nu vede in ea decit un punct 
de plecare spre realitatea nevazuta, ascunsa 
sub infatisdrile vizibile ale Cuvintului in- 
trupat. El urm4areste viata lui Hristos, care 
se continua nevazut in Biserica. 


In eshatologie, Origen fiind mai putin li-- 


mitat de doctrinele traditionale, a lasat curs 
mai liber elementelor sistematice ale gin- 
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dirii sale. Sufletul traieste succesiv o serie 

infinitaé de vieti. Pedepsele au un scop 
caracter educativ. Aceasta conceptie se re- 
fera nu numai la viata prezenta, ci si la 
pedepsele din viata viitoare. Sufletele care 
nu au revenit la Dumnezeu in timpul vietii 
acesteia o vor putea face de-a lungu! ce- 

lorlalte lumi, care vor fi suficiente Ja nu- 


mar, incit toate fiintele rationale sa poata 


reveni liber la Creatorul lor. Ele vor fi re- 


_ devenit atunci ceea ce au fost la inceput, 


adica spirite pure. Aceasta invatatura pe 
care sinodul V ecumenic’ a condamnat-o, 
poarta numele de apocatastaza si este ne- 
conforma cu dogma ortodoxa. In conceptul _ 
de apocatastaza insd, Origen a cuprins si 

elemente valabile si potrivite cu indicatiile 
scripturistice despre restabilirea tuturor in 
Hristos (I Cor. XV, 28). . 


MISTICA LUI ORIGEN. Fard4 fi fost 
intiiul mare mistic crestin, Origen este pri- 
mul mare sistematizator al experientei mis- 
tice. Mistica sa este biblicd. Ea consta din 
redobindirea constiintei de ceea ce este o- 


in: sine si in eforturile de regadsire a 


chipului lui Dumnezeu in el. Origen arata 
etapele acestui drum suitor. Doctrina mis- 
tica a lui Origen a fost dezvoltata de Sf. 
Grigore de Nyssa. | 


_ Chiar si numai din aceste fugare si com- 
primate extrase, se poate deduce folosul si 


guccesul unei asemenea lucrdari, care aduce 


lumini noi asupra celui mai mare si mai 
fecund geniu al Crestinismului antic. 


Pr. Marin M. Braniste 


FRANCOIS WENDEL, CALVIN. SOURCES ET EVOLUTION DE SA_ 


PENSEE RELIG/EUSE. Paris, 


1950, VII, 292 pp. 


Geneva, cel mai de seam oras al El- 


vetiei franceze, a sarbatorit in iunie 1959 
al patrulea centenar al~Universitatii sale, 
jntemeiaté la 5 iunie 1559 de reformatoru! 
Jean Calvin, sub numele de Academie, a- 


vind ca prim rector al ei pe Teodor de . 


Beza, colaboratory] sai intim. 


Socotim ca este folositor pentru. cititorii 


nostri s& infatisam, cu prilejul implinirii 


«Presses Universitaires de Frances, 


celui de al patrulea centenar al renumitei | 
Universitati geneveze, viata ,opera $i per- 
sonalitatea lui Jean Calvin, al doilea mare 
reformator dupa Martin Luther, tinind sea- 
ma de rezultatele mai noi la care a ajun 


Fr. Wendel in studiul sau. St 


Autorul si-a impartit lucrarea sa in douad 
parti, inegale ca intindere. In partea I se 
ocupa cu biografia lui Calvin (pp. 3-75), iar 
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fn partea a doua, cea mai importanta, cu 
doctrina teologicad a reformatorului gene- 


vez (pp. 79-275). 


Dupa origine, Jean Calvin era francez. 


S-a nascut la 10 iulie 1509 la Noyon, in 
Picardia, veche provincie franceza. El facu 
Studii serioase de teologie, filozofie si drept 
Ja ‘Paris, unde’ avu ocazia cunoasca 
scrierile lui Lefévre d’Etaples, Luther si 


_Melanchton. De la Paris trecu mai 


la Orléans, unde studie dreptul, apoi prin 


Dupa 1532, Calvin inclinad spre reforma. 
Fiind urmarit de oficialitatile franceze ca 


adept al luteranilor, Calvin pleca in Elve- 


tia si locui in primele saptamini ale anu- 


lui 1535 la Basel, apoi la Geneva, unde in- . 


cepu cariera de reformator in calitate de 


lector al Sfintei® Scripturi in biserica din 


Geneva. (pp. 4-30). : 


In prima sa. sedere la Geneva, Calvin — 


compuse si tipari, in martie 1536, «/nstitu- 
tio religionis christianae», cartea fundamen- 


.tal4 a reformei calvine, tradusa in 1541. in 
limba francezé, care a cunoscut o mare 


raspindire, fiind, cum vom vedea, amelio- 


rata si tiparita in urm4 in mai multe edi-: 


tii (p. 27). 


In 1538 Calvin parasi Geneva si plecd 
la Strassbourg, unde isi incepu cariera ca 


predicator la biserica Saint Nicolas des 
Ondes, apoi Ja capela penitentilor, Sf. Mag- 
dalena. De aci pleca la Frankfurt-am-Main, 
unde cunoscu pe Filip Melanchton, cola- 
boratorul 4ui Luther (pp. 36-40). 

_La 2 septembrie 1540, la cererea credin- 
ciosilor din Geneva, Calvin se intoarse in 
Elvetia, sosind la Geneva, la 13 septembrie 


1541. El ramase de astadata la Geneva 
24 de ani $i o conduse prin vestitele sale 


«ordonante eclesiastice», reusind sa faca 
din ea metropola reformei calvine (pp. 45- 


in biserica, in timpul aduharii credincio- 


-silor; doctorii invata pe credinciosi sfinta- 


doctrina si iau parte la controversele teo- 
logice ; Ddtrinit vegheazA asupra vietii mo- 
rale a indivizilor si comunitatii; diaconit 
implinese functia de ajutorare a celor sa- 
raci din darurile aduse de credinciosi, du- 
pa practica vechii Biserici. 

Ca si Luther si Meianchton, Calvin res-— 
pinge ierarhia traditionala a Bisericii Ecu- 
menice, instituita pe temeiul principiului 
Succesiunii apostolice. 

In 1542, Calvin publicd la Geneva un 
Catehism pentru copii, in limba latina, in- 
spirindu-se din Catehismul teologului lute- 
ran Martin Bucer, din 1534 (pp. 38, 52- 
54). Al doilea Catehism pentru copii apdru 
tot in 1542, in limbile.latind si francezd. 
Acesta din urma juca un rol considerabil 


fn raspindirea reformei calvine. El servi 


ca baza a Catehismului de la Heidelberg, 
aparut in 1563, care deveni, cum se stie, 
Catehismu! Bisericii Reformate din lume 
(pp. 53-54). : | 


Calvin s-a aratat doritor s4 ajunga la o 
intelegere cu luteranii si reusi, in urma u- 


nor discutii cu acestia, sa formuleze Con- 


sensus Tigurinus, pe care-] publica in 1551, 
stabilind in 26 de articole o baza de acord 


-asupra problemei sacramentare. Dupa publi- 


carea afticolelor, urma o mare pole- 
mica intre Luther, Melanchton si Bullinger 
pe de o parte, si Calvin pe de alta (p. 70). 

Figura austerd a lui Calvin a dominat 
intreaga desfasurare a vietii religioase si 
sociale a Genevei. Calvin a voit sa faca 
din Geneva un «oras sjint», un stat. cres- 
tin care sA da exemplu in lume, unde cre- 
dinciosii trebuiau tradiasca dupa idealul 


Evangheliei. Datorita vietii austere impu- 
de> Calvin, Geneva ajunse metropola 


glorioasd. a lumii reformate, capabila sa 


75). Bisericile Reformate din Franta, Ta- 
rile de Jos, Germania de Nord si Scotia 
datoreaza mult eforturilor pline de avint 
gle iut Calvin. 


priveascd Roma in fata, s-o sfideze, s-o 
“dispretuiasca, pentru Juxul, abaterile, abu- 
zurile, erorile si superstitiile ei. 

Masurile lui Calvin devenira cu timpul 
din ce in ce mai aspre, incit dadura nas- 


| Dupa doctrina lui Calvin, Biserica, Tru- 


pul tainic al lui Hristos, este un organism 
in care fiecare membru are locul si func- 
fiunile pe care i le incredinteaza Duhul 
Sfint. Sint, dupa parerea lui, patru cate- 
orii de oficii pe care Duhul Sfint le-a 


instituit pentru conducerea Bisericii Sale. 
In primul rind pastorii, apoi doctorii Bise- 
ricii, in al treilea rind bdtrinii si in rindul 


al patrulea diaconii. 


Pastorii. predicé Cuvintul lui Dumnezeu 


teré la serioase nemultumiri. Instituirea a- 
cestui regim aspru si autoritar, care facu 


din Geneva o «cetate eclesiasticd», avu ca 


prim rezultat exasperarea unei bune parti 2 
populatiei, iar Calvin deveni atacul furies 
populare (pp. 54-58). | 

Mai mult. Intoleranta religioasA a lui 
Calvin si.a consistoriului sau eclesiastic 
crescu si atinse, prin consecintele ei, per- 
sonalitati de seama. Doctorul Mihail Ser- 
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vet, nascut la Villanueva, in 1511, in rega- 
tul Aragonului, descoperitorul circuitului sin- 
gelui in organismul omenesc, veni, in drum 
spre Italia, la Geneva. La Hagenau, in 
Alsacia, el publica unele chestiuni despre 
Sfinta Treime, sub titlul «De Trinitatis 
erroribus», si «Dialogi de Trinitate», in 
care apadra teme inrudite cu vechea erezie 


a monarhismului antitrinitar, combatut in 


secolul III de Biserica primarad. Servet 


milita pentru restaurarea Crestinismului in © 


puritatea lui primara, caci, dupa el, doc- 
trina crestina a fost falsificata de Biserica 
Romano-Catolica, iar unele erori catolice 
au fost preluate si de reformatori. Condam- 
nat in Franta pentru erezie, Servet sosi 
ja Geneva in 13 august 1555, dar fu ares- 
tat din ordinul lui Calvin. La 26 octom- 


brie 1555, Servet a fost ars pe rug ca ere- 


tic, din porunca lui Calvin (pp. 64-67). 
Astfel, reforma calvina, care se ridicase 
impotriva abuzurilor si despotismului papal, 


care a protestat in numele libertatii de con-— 
stiinta, impotriva teroarei -inchizitiei me- 


dievale papale, a ajuns ea insasi sa im- 
puna spiritelor tirania ei si sa faca mar- 
tiri, imitind excesele gsi ororile medievale 
ale romano-catolicilor, de la care calvinii 


au suferit atit de mult, mai cu seama in > 


Franfa. | 
Spre regretul unanim al reformatorilor 
contemporani, Calvin si-a insusit eroarea 


Bisericii .Romano-Catolice, din timpul in- 


chizitiei medievale, afirmind ca e datoria 
magisteriului orestin s4 condamne pe ere- 
tici $i blasfematori, pentru a le salva su- 
fletul (pp. 64-67): La asemenea  afirmatii 
au recurs tribunalele inchizitiei catolice in- 
deosebi in Spania, in lupta contra eretici- 
lor, iar in Franta, impotriva Aughenofilor, 
adica a calvinilor sau reformatilor. 


Calvin inceté din viata la 27 mai 1564. 


Partea II, consacrata studierii operii teo- — 
logice a lui Calvin, e o contributie in- 
semnataé a autorului, la cunoasterea gin-— 
dirii si evolutiei religioase a lui Calvin. | 


Doctrina calvind este expusd in cinci capi- 
tole, dupa lucrarea /nstitutio religionis chris- 
tianae, care ocupd un loc central in acti- 
vitatea teologica si literara a lui Calvin. 

In capitolul I (pp. 79-109), autorul face 
un studiu aprofundat 4@supra aparitiei «In- 
stitutiei» lui Calvin si a edifiilor ei. 


_Institutio religionis christianae a aparut 


ORTODOXIA 


in martie 1536 la Geneva, in limba latina, 
impartita in 6 capilole. O noua editie latina 
urma in 1539, careia Calvin fi adauga une- 
le capitole noi. La putin timp, Calvin o 
traduse in frantuzeste si o tipadri la Ge- 


neva in 1541. Traducerea franceza, facuta 


intr-un stil elegant si original, e o adeva- 
rata capodopera, $i a contribuit mult la 
formarea limbii franceze, pina in sec. XVII. 


Ea avu in Franta un succes tot atit de 


mare ca si traducerea germana a Bibliei, 
de catre Luther, in Germania, si a devenit 
manualul fundamental de dogmatica a 
Bisericii Reformate din Franta gi alte {ari. 
Parlamentul din Paris interzice, la 1 iu- 
lie 1542, patrunderea ei in Franta, fiind 
socotita o carte erelica (pp. 81-83). > 
O alta editie latina a «/nstitufiei» \ui 
Calvin apdru in 1543, dupa care urma o 
traducere franceza 1545, iar dupa aceas- 
ta urmara alte trei editii latine si franceze. 
Editia latina din 1559, impartita in patru 
carti, si traducerea franceza din 1560, re- 
prezinta punctul culminant al operei lui 
Calvin. Cele patru carti ale «Institutiei» 
lui Calvin, din 1559, trateaza urméatoarele 
probleme : | 
-Cartea I: Despre cunoasterea lui Dum- 
nezeu, cu titlul si calitatea de creator si 


conducdtor suveran al lumii ; 


Cartea Il: Despre cunoasterea lui Dum- 
nezeu, precum s-a ardtat El ca Mintuitor 
in lisus Hristos, care s-a fdcut cunoscutd 
mai intii Parintilor Legii, si apoi ni S-a 


descoperit prin Evanghelie ; 


Cartea III: Despre modul de a participa 
la harul lui lisus Hristos, despre roadele 
care ne revin si efectele care urmeazd, sau, 

scurt: Despre cunoasterea lui Dumneze 
Sfintitorul in Sfintul | 

Cartea IV: Despre mijloacele sau ajutoa- 

rele de care se serveste Dumnezeu pentru 


ane chema la lisus Hristos Fiul Sdu, si 


a ramine in El, sau, pe scurt: Despre Bi- 
(p. 87). | | 
rtodoxia calvinistaé a ramas pina azi 


strins legaté de formulele «/nstitufiei» 


Calvin. Ea constituie in ochii calvinilor 
sau reformatilor o adevarata «Summa 
Theologiae» a Protestantismului reformat. 


In opera sa, Calvin a fost influentat din- 


tre reformatori de Luther, Melanchton, 


 Zwingli si Bucer (pp. 95-106), iar dintre 
teologii vechii Biserici Ecumenice, de Ila- 
rie de Pictavium, Origen si Sf. loan Hri- 
sostom. Dintre teologii medievali, Calvin 
a fost influentat de Anselm de Canterbury, 
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ORTODOXIA — 


Peitns Lombardus, Duns Scot, Toma de 


Aquino, pe care-].citeaza textual si Eras- 
mus (pp. 92-95). Calvin a fost influentat 


fn unele pareri si de unii filozofi antici 


ca Platon, Aristotel, Cicero si Themis- 


tius (p. 88). 
De acord cu ceilalti teologi ai Reformei 


protestante, Calvin socoteste ca numai. Sj. 
Scriptura are o valoare normativd pentru 


credintd, chiar daca el recurge la exegeza 
unor Parinti. Hotaririle sinoadelor ecume- 
nice, dupa el, trebuie supuse criteriului 
biblic. El a acceptat sinodu I de la Niceea 
‘din 325, sinodul II ecumenic de la Con- 
stantinopol din 380-381, sinodul III ecume- 
nic de la Efes din 431, si sinodul IV ecu- 
menic de la Calcedon, din 451, dar, dupa 
parerea lui, hotdririle lor dogmatice nu 
sint decit «o pura si naturala interpretare 
a Scripturii» (p. 91). 


In expunerea gindirii teologice calvine, 


autorul urmeazé impartirea «Institutiei» lui 
Calvin in cele patru carti, dupa editia la- 
tina din 1559 si editia franceza din 1560. — 

In cap. Il, intitulat «Dumnezeu creator 
$i conducdtor suveran al lumii» (pp. 110- 


136), autorul expune sistematic continutul 


cartii 1 a «lInstitutiei» lui Calvin. | 

Institutio religionis christianae, opera 
fundamentala a lui Calvin, incepe cu aceas- 
ta afirmjatie: «Tot rezumatul intelepciunii 


noastre, care merité sa fie numita intelep- 


ciune sigura si adevaraté, este cuprinsa 
in doua parti, adica cunostinta de Dumne- 
zeu si despre noi insine» (p. 110). 

Dupa Calvin, transcendenta lui Dumne- 
zéu marcheaza distanta infinita dintre Cre- 
ator gsi creatura4. Noi nu cunoastem pe 
Dumnezeu in esenta Sa, si e zadarnic sa 
ne intrebam quis sit Deus = «Ce este 
Dumnezeu ?» (p. 111). Sa las4m lui Dum- 
nezeu privilegiuk de Se cunoaste, cdci,El 
singur este martorul Sau insusi, careSnu 
Se cunoaste decit pe Sine. In gindirea lui 
Calvin, Dumnezeu este conceput ca un 
suveran absolut. «Vointa lui 
este in asa masura regula suprema si su- 
veranda de dreptate, ca tot ceea ce vrea El 
trebuie s4-! consider4m lucru drept, din 
‘moment ce El il vrea. Totusi, dacd cineva 
se intreaba de ce face Dumnezeu astfel, 
trebuie raspundem: pentru cad a voit. 


Daca se trece dincolo, -intrebindu-ne de ce 
j-a_ voit, inseamna a cere un Jucru mai 


lelale religii, chiar monoteiste, este 


(pp. 124-126). 


Dumnezeu 


mare si mai fnalt ca vointa lui Dumnezeu: 
ceea ce nu se poate gasi» (Institutio relig. 


chr., III, 23, 2, cit de autor la p. 93). 


Ceea ce diferenteaza Crestinismul de ce- 


ca acesta nu cunoaste pe. Dumnezeu decit 


prin lisus Hristos. Si precum Dumnezeu 


cel necuprins cu. mintea a binevoit sa 
se reveleze prin Hristos cel intrupat, toi 
asa Hristos-se face cunoscut credinciosilor 
prin Cuvintul Sau cel viu, prin Evanghelie. 
Ca sa descoperim ca Cuvintul lui Dumne- 
zeu se adreseaza fiecarui credincios, zice 
Calvin, trebuie sa intervina Sfintul Duh, — 


care pune pe credincios in legatura directa 


cu Cuvintul lui Dumnezeu si lucreaza in 
acelasi timp ca sa descopere acest Cuvint 
in Scriptura, si sa-1 accepte ca venind de 
la Dumnezeu. Sfintul Duh a inspirat pe 
autorii Cartilor Sfinte si tot El inspira pe 
crestin cind citeste aceste carti pentru a 


intelege inspiratia Scripturii (pp. 114-115). 


Cu privire la Sfinta Treime, Calvin in- 
vata ca exista un Dumnezeu in trei- per- 
soane. A nega dumnezeirea celor trei per- 
soane, inseamna a nimici dumnezeirea Jui 
Hristos, piatra unghiularaé nu numai a teo- 
logiei crestine, ci a intregii credinte min- 


—tuitoare. Unitatea fiintei divine nu dimi- 


nueaza intru mimic deosebirea realaé care 
exista intre cele trei persoane ale Divini- 
tatii. La crearea lumii si a omului a par- 
ticipat intreaga Sfinté Treime. Pentru ca 
Hristos, Fiul lui Dumnezeu descoperit 
in trup, inseamnd cd Divinitatea in intre- 
gime ni s-a daruit in persoana lui Hristos 


. 


Creatia lui Dumnezeu nu se_ limiteaza 


-numai la lumea vizibild, perceptibila simtu- 


rilor, ci si la lumea spirituald si indivizibild, 
cdreia apartin atit ingerii cit $i sujletele 
omenestt. | | 
Omul se prezinta ca un rezumat al crea- 
tiei lui Dumnezeu si a primit tin loc spe- 
cial si privilegiat in sinul creatiei, Sale. 
Prin trup, omul participa la lumea sensi- 
bila si traieste dupa legile naturale ca ori- 
ce vietuitoare de pe pamint, dar prin’ su- 
flet este o fiinta spirituala, menit sa tra- 
iasca in eternitate, in viata de dincolo. 
Sufletul este nemuritor, are o esen{d pro- 
prie, care nu se poate reduce la o «su- 
jlare» sau la «vreo putere inspiratd trupu- 
lui». Chiar cufundati in cel mai adinc in- 
tuneric al pdcatelor, oamenti sint totdea- 
una «atinsi de oarecare sim{damint al ne- 
muririi lor» (p. 128). Apoi, constiinta pe 
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_ care o are sufletul despre bine si rau arata 
Memurirea lui. Prin esenta sa, sufletul, in- 
trucit a fost creat de Dumnezeu, nu este 


etern, nici nu se bucura de o nemurire na- — 


turala sau de esenta, caci aceasta e pro- 


prie numai lui Dumnezeu. Atotputernicul 


n-a incredintat o portiune din fiinta Sa 


dumnezeiasca omului, ci a creat substanta 


sufletului din nimic, iar calitatile lui sint 
un efect al voiritei Sale’ atotputernice. Cre- 
atia sufletului nu e, dupa parerea lui Cal- 
vin, un fel de transfuzie a Divinitatii in 
om, cum s-ar trage vinul dintr-un vas in- 


tr-o sticla, ci ea inseamna aducerea la exis- 


tentad a unei esente care nu exista. Sujle- 


tu] nu numai cad nu e creat, dar insdsi ne- 


-murirea lui este un dar al lui Dumnezeu, pe 


care El l-ar putea retrage Sujletului, cind 


ar voi-o (pp. 128-130). | 
Chipul si asemdnarea omului cu Dum- 


nezeu sint, dupa Calvin, identice in sufle- 
tul omului (p. 130). 


crearea lumii, Dumnezeu nu o. pa- 


raseste jocului capricios si orb a] fortelor. 


naturale sau al hazardului, ci se ingrijeste 
de ea mai departe. Notiunea de providenta 
implica pe aceea a wmei activitati perma- 
mente si universale a lui Dumnezeu in lu- 
me. Nimic din ceea ce se intimpla in lume 


nu poate scdpa cauzalitatii directe gsi as- 


cunse a sfatului lui -Dumnezeu. Dar noi 
Oamenii nu avem. puterea priceperii desa- 
_virsite ca sa putem jnfelege totdeauna 
minunata purtare de grija a lui Dumnezeu 
fata de creatia Sa, indeosebi fata de fiin- 
tele Sale rationale, oamenii. Biserica este 
prin excelenta obiectul ingrijirii si providen- 
tei divine. Dupa Calvin, providenta dumne- 
zeiascA se -intinde atit asupra trecutului, 
- cit si asupra viitorului (pp. 131-134). 


In cap. Ill partea II, autorul se ocupa 


pe larg cu doctrina lui Calvin despre Dum- — 


nezeu Rdscumpdratorul in Jlisus Hristos 
(pp. 136-174), care corespunde cartii a 
doua a «lInstituitei lui Calvin». | 


Calvin invaté c4 Dumnezeu nu se poate 


cunoaste .decit prin Fiul Sau lTisus. Hris- 


tos, care ni s-a descoperit in Sf. Scriptu- 


ra. Urmind conceptia lui Luther despre 
pacatu] originar, Calvin afirma ca pdca- 
tul protopdrintilor a. nimicit total chipul 
si asemdnarea lui Dumnezeu in om, inctt 
ratiunea omeneascd nu mai poate distinge 


binele si raul, iar vointa nu ‘poate face de 


/ 


—ORTODOXIA 


la sine decit s4 p&cdtuiascd. Aci incepe 
bogatia harului lui Dumnezeu, care ridica 
pe om din decadderea lui, incit numai prin 
harul Sau — sola gratia — omul poate 


tealiza binele. Oricite lucruri bune a rea- 


Jizat omenirea in starea ei de pagind&tate 
pina la Hristos, acestea nu pot fi consi- 
derate «fapte bune». Calvin isi sprijina a- 


_ ceasta afirmatie pe cuvintele Fer. Augus- 


tin din scrierea Contra Julianum, IV, 3, 
25, 26 $i 32, in Migne, P.L., t. XLIV, col. 


sq., in care, vorbind despre faptele 
bune ale paginilor, Augustin a spus: «Vir- 


paginilor nu sint decit vicii» (p. 
| 


Calvin a pastrat doctrina Bisericii Ecu- 


menice despre cele qoua firi din persoana 
Mintuitorului. Ca Fiu al lui Dumnezeu si 
om adevdarat, lisus Hristos este o singura 
persoana in firi, dumnezeiascd si o- 


-meneasca. El S-a coborit pind la-noi, pri-- 


mind natura umana, dar n-a pierdut nimic 
din Dumnezeirea si maretia Sa, nici nu s-a 
micsorat sau imputinat cu ceva in gloria 
Sa eterna. Coborirea de bund voie a lui 
Hristos, pind ja imbradcarea_ slabiciunii 
lirii umane, n-a avut alt scop decit de a 
ne apropia cit mai mult de El, ca s4 ne 
impartasim de ioate harurile Sale. | 
O problema dificil4 in teologia calvina 
ramine raportul dintre predestinatia abso- 


luta din eternitate a oamenilor si necesi- 


tatea intruparii Fiului lui Dumnezeu pentru 
mintuirea omului. | 


Autorul a consacrat doctrinei despre pre- — 


destinatie in in conceptia lui Calvin un ca- 


pitol special (pp. 199-216). Calvin sustine 
alegerea difi eternitate a celor buni si 
drepti spre mintuirea si condammnarea ce- 


lor pac&tosi. Despre gravitatea acestei ho- 


tariri divine, Calvin fnsusi s-a exprimat 
astiel: «Mdrturisim ca aceasta hotdrire 
trebuie sa ne inspdiminte» (p. 213). In 
problema predestinatiei, Calvin se deose- 


beste de Fer. Augustin, pentru care mumai 


cei alesi sint obiectul unei hotdriri speciale 


din partea lui Dumnezeu, care-i scoate din 
«massa perditionis», in timp ce pacdatosii 
sint abandonati de Dumnezeu nimicirii pe 
care si-au atras-o din cauza pdacatelor lor 


(Augustin, De corruptione et gratia, 7, 12, 
fn Migne, P.L., t. XLIV, col. 923 ,citat de 


autor la p. 213). Desigur, Calvin s-a in- 
spirat din «Cetatea lui Dumnezeu», capo- 
dopera Fer. Augustin, cind spune ca pina 
la judecata universald, cei alesi $i cel 
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condamnati alaturi pe pamint sj in 


Bisericaé, fara ca noi dispunem de vre- 
un, mijloc sigur, Care nme-ar permite sa deo- 
sebim pe cei reprobati. Judecatile. lui Dum- 


nezeu ne sint incomprehensibile $i inson- 


dabile si ne este imposibil in viata teres- 
tra, in ciuda tuturor «semnelor» care ne pot 
fi date, sa deosebim pe cei alesi de cei 
osinditi prin hotarirea luata din eternitate 
de Dumnezeu (pp. 214-215). 

In ciuda argumentarii teoogice si a pu- 
terii de jdecata si patrundere rationala, 
Calvin n-a putut rezolva satisfadcdtor pro- 
blema raportului dintre predestinatia ab- 
solutad a celor alesi si a celor condamnati, 
si necesitatea intruparii Fiului lui Dumne- 


zgeu. Sistemului teologic calvin i se pune 


mereu intreharea: din moment ce Dumne- 
zeu a predestinat din eternitate pe cei alesi 


fa mintuire, iar pe cei rdi la osindire, de ce 


mai era nevoie de intruparea si rastignirea 
Fiujui lui Dumnezeu, deoarece hotdrirea e- 
ternd a lui Dumnezeu exclude necesi tatea 


prin Hristos? 


fn cap. IV din II, autorul se 


cu lucrarea tainicad a Sfintului Duh (pp. 
176-220), dupa invatatura lui Calvin din 
cartea III a «Institutiei» sale. | 
Calvin o mare importanté lucrarii 
tainice a Sfintului Duh in inimile oameni- 
lor. Nici justificarea, nici sfintirea, nici per- 


fectiune@ finala nu sint posibile fara trairea | 


in Hristos pe care Sf. Duh o efectueaza 
numai prin credinta. Renasterea credincio- 
silor nue altceva decit refacerea asema- 
narii Jui Dumnezeu in sufletuP lor. Aceasta 
refacere se realizeaza pe de o parte prin 
participarea credinciosului la moartea lui 
lisus Hristos, iar pe de alta, la invierea sa. 

Hotarirea alegerii eterne a lui Dumnezeu 
nu se mentine, dupa Calvin, intr-o trans- 
cenden{a abstracta si obiectivitate rigida, 
in afara si pe deasupra credinciosilor, ci 
ea se.realizeaza in viata lor si le devine 
imanenta. Alegerea lui Dumnezeu e con- 


ditia prealabila a sfintirii si a perseve- 


rentei in sfintenie in toata viata credincio- 
sujui (pp. 184-185). ° 


Crestinul nu_ trebuie si se priveze de 


bunurile acestei lumi, nici sa refuze aces- 


tora orice valoare, intrucit au fost create 


de Dumnezeu spre Dinele si folosul omu- 
lui. In masura in care viata paminteasca 


este scoala prin care trebuie sa trecem 


pentru a ajunge la viata de dincolo si in 
acelasi timp, locu] in care incepem sa gus- 
tam binefacefile lui Dumnezeu, aceasta a- 
pare ca «un dar al bundtdtii divine» (p. 
191). | 
Pentru Calvin, justificare si sfintire ‘sint 
doua haruri de ‘egala valoare. El a reac- 
fionat aci contra accentudrii unilaterale a 


justificarii, asa cum o infelegea Luther si 


discipolii sai. Justificarea credinciosilor se 
face numai_ prin credintd si este din partea 


lui Dumnezeu o acceptare prin care El ii 
-primeste in gratia Sa si-i considera drepti 
-Inaintea fefii Sale. Daca crestinii sint jus- 


tificati, este pentru faptu] ca ei s-au im- 
bracat in Hristos, traiesc cu El si primesc 
harul Sau. Hristos sta in locul credincio- 
sului si implineste ceea ce ar trebui sa im- 
plineascA acesta, Faptele celui justificat 
sint socotite juste in virtutea credinfei lui 
si, intr-un fel, pentru ca sint. acoperite de- 
harul lui Hristos (pp. 190-198). © 


Autorul s-a ocupat si- cu problema es-— 


hatologiei dupa conceptia lui Calvin (pp. 


216-220). Invierea generalA e incoronarea 
operii lui Dumnezeu, menita sa arate sco-. 
pul catre care tinde lucrarea rascumpdara- 
toare $i sfintitoare a lui lisus Hristos. Via- 
fa viitoare $i invierea presupun numai 


_nemurirea sufletului, ci mai ales invierea 


trupului. Crestinul trebuie sa creadd aceas- 
ta, luind aminte la puterea nemarginitdé a 
lui Dumnezeu si la exemplu[ lui lisus Hris- 
tos, care a indumnezeit natura umand luata 
in persoana Sa si a fdcut-o din muritoare, 
nemuritoare. 

Rasplata celor alesi este inegala. Nu toti 
vor putea pretinde sa stea pe scatune im- 


-preuna cu Apostolii, sau sa primeasca o 
cununa deosebita, ca Apostolul Pavel (p. 


220). Aceasta este de altfel si doctrina Bi- 


sericii Peumenice. 


cap. V dn partea II, autorul 
despre mijloacele exterioare Sait despre a- 
jutoarefje de care se serveste Dumnezeu 
pentru a.ne chema la Jisus Hristos, Fiul 
Sdu, $i a ramine in El (pp. 221-275), adica 
infatiseaz& dovtrina despre Bisericd, asa 
cum a infeles-o Calvin in Cartea IV a «In- 

stitutiei» sale. 
Prin instituirea Bisericii, Mintuitorul ne-a 
legat de ea .si de mijloacele de sfintire 


care-isint incredintate. pdrerea lui 


Calvin, Biserica prin excelen{a este Bise- 


‘ 
| 
. 


_swrica invizibild, alcatuita din cei alesi, vii 
41 morti. Desi Calvin a insistat asupra ca- 
vracterului invizib. al Bisericii, numind-o 
-«comuniunea sfintilor si adunarea celor a- 


esi», cu timpul, sub influenta teologului 


“juteran Martin Bucer, el a adoptat o ati- 
_ -tudine foarte pozitiva in recunoasterea Bi- 
-Sericii vizibile, formata de crestinii din si- 
mul aceleiasi parohii (p. 225). Din moment 
ce noi nu putem distinge Jamurit pe cei 
«drepti de cei condamnati, si tinem seama 
-de faptul ca crestinii insisi ramin pacatosi 
‘toata viata jor pe pamint, ar fi prezump- 
“tios, iar practic imposibil, sa limitam pri- 
‘mirea in Biserica numai pentru cei per- 
‘fecti (pp. 225-226). : | 
-Contrariu invataturii Bisericii Ecumenice, 
‘Calvin afirma ca singurd Scriptura este in- 
jailibila in materie de doctrind. Biserica nu 
veste infailibila dec?t in masura in care ea 
se fine strict de invataturile Scripturii. E/ 


wrespinge Sfinta Traditie ca izvor al Reve- 


datiet divine. Tot ceea s-a adaugat, fie prin 
ssuccesiune apostolica, fie de sinoade, nu 
poate, dupa Calvin, s4 se prevaleze de nici 
© autoritate divinad (pp. 233-236). | 
Dintre Sjintele Taine, Calvin n-a pastrat 
«decit douad: Botezul si Cuminecarea. In 


conceptia: sa, TaineJe au wun caracter se-. 


<undar si complimentar fafa de Evanghelie, 
are e Cuvintul lui Dumnezeu. In defini- 
rea Tainelor, se observa la Calvin o oare- 
care oscilare. Ele sint numite uneori «un 
sajutor potrivit si asemdndtor predicarii E- 
vangheliei pentru a sustine si intdri cre- 
dinta», iar alteori, «Taina e o marturie a 
sharului. lui Dumnezeu fata dé noi, confir- 
-amatd printr-un semn exterior, sau cum zice 
Fer. Augustin, e un semn vizibil al unui 


‘lucru sfint, sau o formd vizibild a unei 


invizibife (Augustin, De catechisan- 
lis rudibus, 26, 50, in Mi 


da o interpretare proprie (pp. 237-238). 
Cele doud Taine, Botezul si Cumineca- 
fea, sint intelese de Calvin ca wun rezu- 


‘mat al operii lui Hristos, pentru cA ele | 


reprezinta iertarea pacatelor si mintuirea. 
‘Dupa cum Sfintul Duh intervine cind e 
vorba de Cuvintul Evangheliei pentru a-! 
putea infelege, tot asa Duhul Sfint inter- 
vine in Taine pentru a ne face sa le pri- 
mim si s& descoperim* pe Hristos. Duhul 
ncepe gsi adinceste prin mijlocirea Taine- 
for unirea cu. Hristos, care ne este data 


Ortodoxia 


col. 344, si Epistola 105, 3, 12, ibidem, t. 
“XXXIII, col. 401), cuvinte carora Calvin le 


305 


ORTODOXIA 


in acelasi timp ca $i credinta (pp. 241- 


242). 


Calvin a admis botezul copiilor, contra 
anabaptistilor (p. 242). 
In Taina Sfintei Cuminecdri, Calvin nu 


admite prefacerea elementelor, a piinii si a 
vinului in Trupul si Singele lui Hristos, ci 


invatd prezenta reald a lui Hristos in chip 


Spiritual, odaté cu primirea elementelor — 


vizibile care reprezinta Trupul si Singele 
lui Hristos. Autorul recunoaste c4 in inva-- 


fatura despre modul prezentei lui Hristos 


in elementele euharistice, doctrina lui Cal-— 
vin prezinté unele ambiguitati, incoerente 
si neintelegeri. Ea nu este nici transsub- 
stantiatiunea elementelor euharistice, cum — 
invata romano-catolicii, nici consubstantia- 
fiunea luterana, nici simbolismul lui Zwin- 
gli (pp. 259-161). Invatatura ortodoxa nu 
este amintita $i pusa in comparatie cu con- 
ceptia lui Calvin. 
- Desi rupt din sinul Bisericii Romano- 
Catolice, Calvin a fost pentru refacerea 


unitatii Crestinismului. Cind arhiepiscopul 


de Canterbury i-a propus o reuniune a 
principalilor conducatori ai Protestantismu- 


lui european, Calvin i-a raspuns: «Trebuie 


Sa socotim printre cele mai mari rele ale 
epocii noastre faptul cd Bisericile sint 
parate unele de altele, in asa mdsurd incit 


abia existd o legdturd umand intfre not, . 


si mai putin incd, aceastd sfinta comu- 
niune a membrilor lui Hristos, pe care tof 
il madrturisesc cu gura, dar pe care putini 
il cinstesc sincer in realitate» (p. 236). 

Precum s-a remarcat din cele expuse, au- 
torul a reusit sa ne dea un studiu apro- 
fundat si bine documentat asupra vietii si 


doctrinei teologice a lui Calvin. In unele 
‘puncte de vedere, Calvin depaseste prin se- 


riozitatea argumentarii, prin profunzimea 
gindirii, prin ideile sale indraznete gi ori- 


ginale, sistemul doctrinar al lui Luther. 


Opera principalé a lui Calvin, /nstitutio 
religionis christianae, poarta in sistematiza- 
rea si expunerea ei pecetea claritatii si ar- 


gumentarii geniului francez. Traducerile ei 


franceze, indeosebi prima traducere din 
1541 si cea din 1560, care reprezinta punc- 


tul culminant al creatiei calvine, au ramas 


pind azi monumentul literar cel mai de 
seamd al limbii franceze din timpul Re- 
nasterii. De aceea, aceasta scriere s-a citit 
totdeauna, cu interes, nu numai de teologii 


Bisericilor crestine din lume, ci si de filo- 


logi, literati si folozofi. 
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ORTODOXIA — 


Din.punct de vedere ortodox, trebuie sa 


regretam faptul ca reformatorul Calvin, un 
ginditor atit de original si indraznet, n-a 
cunoscut la timpul sau bogatia doctrinara 
a Bisericii Rasdritului, in toata maéaretia, 


stralucirea si adincimea ei, cum n-o are 


nici o Biserica crestina din lume. Atunci, 
poate, opera sa de reformator, iesit din 
sinul Catolicismului, ar fitavut o mai mare 


adincire, in punctele de credint{a. referitoare 
la inovatiile catolice, si totodata mai mult& 
moderatie, tinind seama de practica si ve- 
chea traditie a Bisericii: Ortodoxe, pdastra- 


‘toarea neclintitaé a tezaurului doctrinar 


vechii Biserici Ecumenice. 


| de Pr. prof. loan Rémureanu 


ANDRE GRABAR et CARL NORDENFALK, LE HAUT MOYEN AGE DU 


QUATRIEME AU ONZIEME SIECLE. ;(Mosatques et peinture mu- 
rale, l’enluminure), Genéve, éditions d’art Albert Skira, 1957, 243: 


p.+130 planches. 


‘In primul capitol, Introduction a la 


peinture du haut moyen dge, pp. 9-27, 
André Grabar considera epoca dintre dom- 
nia lui Constantin cel Mare si anul 1000, 
ca o perioada de tranzitie, care nu poate 
oleri opere de inalta calitate estetica, e- 
echivalente cu realizadrile greco-romane din 
perioada clasica, sau cu creatiile romano- 


-gotice. Picturile murale apartin tuturor ta- 


rilor Europei Occidentale, ins@ la Roma 
se gasesc cele mai multe. In imperiul cres- 


tin, in orase ca Milan, Ravenna sau Tréves 


existau ateliere de pictura, insa activitatea 
lor a fost oprité in pragul invaziilor. — 
Activitatea artistica s-a concentrat in 


_marile ménastiri benedictine. Cunoastem mai 
multe ateliere mindstiresti.la Roma, la Tour, 


Metz, Colonia, Constanta, in Irlanda sau 


Farfa. 


Dupd mozaicurile vechi din Milan, care 


a fost capitala de arta crestina, frescele 
_bisericilor din Asturia, Catalonia, comple- 
_teaz4 o serie monumentald, care in parte 
nu e cunoscuta decit de putin timp. Daca 


pictura arhaica europeand nu e cunoscutd 
‘elgg exemple izolate, manuscrisele ilustrate 
‘im scriptoriile transalpine formeaza_scoli 
$i centre mindstiresti. In Roma s-a conti- 
nuat intrerupere, pind in plina pe- 
rioada carolingiana, s4 se decoreze zidurile 
bisericilor, cu picturi iconografice. 


Pictura cuprinde 3 perioade: 1. ultimele 
_ secole ale imperiului roman; 2. epoca re- 


gatelor create in urma invaziilor: 3. res- 


_ftaurarea imperiului sub Carol cel Mare. 


Arta la Roma continua, fiind indispen- 
sabil4 cultului. In secolele IV si V la 


Roma si in Galia, Papii si episcopii devin 


cei mai buni clienti ai creatorilor de arta- 


-_La Roma, intre secolele IV si VII, diferiti 


seniori isi pot comanda o pictura votiva. Un 
functionar bizantin a putut plati decorarea: 
unei capele intregi la Santa Maria Antica. 
Frescele din Ovideo au aparut sub imbol- 
dul direct al regilor crestini asturieni. Dup& 
caderea imperiului de Occident (476), gu-— 


-vernatorii bizantini sau miarile familii ro- 


mane cit si Papii sustin arta. Decoratia 


_funerara da nastere unor somptuoase mo- 


numente. In timp ce arta statuara se stinge, 
ca un efect imediat al disparitiei idolatriei,. 
arta picturala isi gaseste in Biserica o mare 


extindere. 


La Tréves s-au descoperit recent frag- 
mente dintr-un plafon pictat cu diferite per- . 
sonaje, care decorau o sala a palatului im- 


perial (secolul IV). Carol cel Mare si ur- — 
-- Magi sai, apoi ottonienii au voit sa dea 


vechea stralucire traditiei artelor palatine. 


- Din nefericire nu mai subzista decit tex- 
tele pentru a ne da seama de pictura re- 


Sedintelor carolingiene din Aix-la-Chapelle, 
Ingelheim, Germigny. 

Cu secolele IV si V, registrul pictural e 
aprofundat teologic, aratind in abside o- 
intreaga teofanie. Din aceasta epoc4 marea- 


{a a Crestinismului nu cunoastem in gene- — 


ral decit sanctuare. Picturile votive ocupé 
peretii mausoleefor, oratoriilor si maritirii- 
lor. In secolele VII-IX, evlavia populara 
fata de Locurile Sfinte si de relicve, aduce 
in Occident un numér apreciabil de icoane 
zugravite in Palestina si Orient. Odata cu 
restabilirea iconoduliei prin sinodul ecume- 
nic din anul 787, Papii multiplica icoanele, 
in contrast cu francii iconografi. Mozaicu- 
rile Papei Pascal I la Santa Prassede- si 
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ORTODOXIA 


Santa Maria in Duminica, constituie unele 
exemple sugestive. Reinstaurarea valorilor 
iconografice la Bizant restabileste pentru 


citva timp intelegerea religioasa ecumenica. 
In secolele VIII-IX, Papii incurajeaza 


‘refugiatii greci, iubitori ai icoanelor. Teo- 


logia literatilor care inspira renasterea ca- 
rolingiana a artelor nu pare sa fi apreciat 


_frumusetea iconografica, asa cum s-a intim- 


plat in Italia si Grecia. Temele haghio- 


-grafice iubite de popor nu aveau sa revina 


decit in virsta romana, arta nobila a Ca- 
rolingienilor punind accent pe imaginea lui 
Hristos. Ottonienii secolului X insista asu- 
ra iconografiei ilustrative care impodobeste 
saltirea. Ostil conceptului icoanelor, asa 
cum e inteles de bizantini si chiar de ita- 


jieni, clerul francez, apoi ce! germanic, uti- 


-Sfintul Petru, si Sergiu III (904-911) pecele 


lizeazA pedagogic. pictura murala ilus- 
trarea cartilor sfinte. In secolele VII-VIII, 
pictorii bizantini sint cei care au reinnoit 
pentru occidentali cunoasterea traditiei cla- 
sice. 

- Papa Formoziu reinnoieste frescele de la 


ale bisericii din Latran. Chiar in Asturii 
se incearca sa se reia traditia crestina a 
Spaniei vizigote. Dorinta de a reveni la mo- 
delele si programele vechi e comuna tuturor 
acestor incercari, care marcheaza sfirsitui 
primului mileniu. | | 

In capitolul Mosatques et peintures mu- 
rales, pp. 21-86, André Grabar enumera ci- 
clurile de pictura occidentala, incadrindu-le 
in semnificatia lor bisericeasca. Una din ca- 
racteristicile artei crestine din Roma, pina 


in epoca lui Cimabue si Cavallini, a fost 


fidelitatea fata de genul decorarii abside- 


lor, care urca pina la mozaicurile bisericii 
Si. Petru si Pavel. La Roma, fn secolul IX, | 


Papa Pascal I a reluat in mozaic temele 
comune din toate bisericile si acestea sint 
expresia majord a «Renasterii» romane. Ma- 
joritatea absidelor romane viitoare isi au 


-radacinile in prototipurile vechi ale biseri- 


cilor constantinopolitane. De la Constantin 
cel Mare incepea o traditie romana, care 
limita decoratia iconografica la altar, insa 


iIncepind cu secolul V, in biserica ambrozia- 
na din Milan cit si la Santa Maria Mag- 


giore, frescele si mozaicurile tmpodobesc 


-perefii navei. Pentru secolele urmatoare pi- 


na in secolul XII, numeroase biserici in Ita- 
lia de Nord si Europa Centrala se inspirara 
de aici. Din seria paleocrestind s-a pdastrat 
ciclul mozaicurilor din Santa Maria Mag- 
giore, care cu toate calitdtile estetice re- 
marcabile, n-a cunoscut celebritatea altora. 
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Remarcabile sint mozaicurile milaneze din 
San Aquillino (sec. V), ciclul evanghelic al 
mozaicurilor din San Apollinare Nuovo la 
Ravenna, ca si mozaicurile San Vitale si 
mozaicurile Galliei Placidia, cu trasaturi bi- | 
zantine accentuate, iar mai tirziu (secolul — 
VII) mozaicurile capelei S. Venanzio din 

baptisterul din Latran. A. Grabar afirma ca 


fn secolele IV-V, Milanul a fost un focar 


de arta crestina si c4 monumentele lti bi- 
sericesti reflecta mai mult decit Ravenna 
(prea expusa influentelor bizantine!), ver- 
siunea occidentala a picturii crestine. Cele 
doua ansabluri de mozaicuri din Milan 
denota o bogatie decorativa, o stralucire a 
culorilor $i 0 expresie intensa a chipurilor. 
Din frescele secolelor VI-X, la Roma nu s-a 
pastrat nici una in intregime. In nordul Ita- © 
lei, absida centrala a unei capele la Castel- 
seprio (20 km. de Millan) prezinta un ciclu 
de picturi in zone suprapuse, dedicate copi- 
lariei Mintuitorului si Maicii Domnului. 
Ele sint opera unui mare artist, care po- 
seda sim{ul formei clasice si care a impri- 
mat o expresie de intensa spiritualitate o- 


chilor. Frescele din San Salvatore la Bres- 


cia (secolul VIII) arata continuitatea pic- 
turii monumentale din Italia nordicad in e- 
poca precarolingiana. In Miinster se remar- 
ca un ansamblu de fresce carolingiene, pos- 
terioare de la Castelseprio. | 


In scenele biblice din nava Sfintei Maria 


_ Maggiore (secolul V), intilnim norul imate- 


rial al luminii divine. (Treimea vazuta de 

Avraam). 
Mozaicul din absida Santi Cosma e Da- 

miano are trasatura cea mai specific ro- 


‘mana din mozaicurile din Roma (secolul 


VI). Infatisarea generala, ordonarea scene- 
lor, costumul somptuos al Teodorei, te fac 
s4 te gindesti la curtea bizantina si la San 
Vitale: din Ravenna. Decoratia absidei din 
Santa Prasseda, comandata de Papa Pascal © 
I (817-824) e o capodopera a mozaicului. 

Din picturile murale de la Roma, ves- 


tite prin frescele Santa Maria Antica (se- 


colul VII), fresca Inaltarii (biserica San 


Clemente, secolul IX), cunoastem foarte 


putine. In Tirolul italian, linga Bolzano, la 
Malles, capela are fresce din secolul IX. 
Aici se pastreaza cel mai bun portret cu- 
noscut din perioada carolingiana. In Spa- 
nia sanctuarele din Tarrasa, linga Barce- 
lona, }a Egara, San Pedro, din secolul X, 


‘se remarca prin fondul lor alb. In Franta, 


pictura carolingiana s-a pastrat in cripta.ce- 
lebra a capelei Sf. Stefan (secolul IX). | 
Picturile bisericii. Sf. Maxim din Tréves 
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gnta orientala. 


(secolul IX) se apropie foarte mult de mi- 
niaturile contemporane. Oberzelle pe insula 
Reichenau din lacul Constanta poseda scrip- 
torii cu ateliere de miniaturi si manuscrise. 
Biserici#le. de aici aveau fresce, care reflec- 
tau influenta curtii inmperiale bizantine. Eu- 
ritmia si tonalitatea cromatica de aici se 
inspira din bisericiie bizantine. 

Bserica Neuenberg-Saint André (sec. X- 
XI) se remarca prin cupolele bizantine si 


frescele in care domina ‘linia alungita a 


ingerilor. — | 
Arta Europei nu stagneaza cu secolul XI. 

Un al doilea volum va prezenta pictura ro- 

mana, din care va apare stilul gotic. 


Nordenfalk (L’enluminure, pp. 89- 


217), prezinta- arta de ilustratie a manu- 
scriselor, cartilor de cult si ornamentatia 
biblica a primului mileniu occidental. Ince- 
pind cu secolul VI in Occident, cartea tre- 


ce exclusiv in serviciul Bisericii. Cele mai 


vechi miniaturi dateaza din secolu! IV. 


In timp ce la Bizant, ele apar fara intre- 


rupere tot timpul in primul mileniu, pentru 
a culmina in secolul X, in Italia avem, la 
sfirsitul secolului VI citeva ancadramente 
la Evanghelii (Biblioteca Vaticana si E- 
vanghelia de la Cambridge). Codexul Amia- 
tinus din Florenta arata preeminenta cul- 
turala bizantinad. In secolul VII, curentul 
italo-bizantin da opere de miniatura cum 


erucea din Northumberland si Book of 
Lindisfarne. Aceasta din urma precede nu- | 


mele Evanghelistilor cu cuvintul «haghios», 
ceea ce dehota directa influenta constanti- 
nopolitana. Codex Aureus din Cantorbery 


(sec. VIII) se remarca prin arta de a scrie 


cu cerneala aurie si prin cele doud aureole 


_ ale Evanghelistilor. © | 
manuscrisul Sacramentarium Gelasia- 


num (secolul VII, Biblioteca Vaticana), ini- 
tialele sint de o culoare exceptionala. Su- 
plefea motivelor, pasarea, pestele, ornamen- 
latia intreaga e puternic marcata de influ- 


Miniatura carolingiand se exemplifica prin 
Evangheliarul Godescale. E unul din cele 
mai vechi manuscrise continind noua scri- 


ere, provenind din Capella Palatina. Cele 


4 Evangheliare luxos exetutate la cererea 
lui Carol cel Mare se gdasesc la Tréves, 
Londra, Paris si Alba-Iulia in Rominia. 


Evangheliarul incoronarii se afla4 la Vie- 


na. La Bruxelles exista de asemenea un E- 


vangheliar din vremea lui Carol cel Mare. 


Imperiul carolingian se invecina direct cu 
cel bizantin, dupa cucerirea Italiei. In 812, 


cu doi ani inaintea de moartea sa, Carol 
cel Mare incheie un tratat cu bazileul Bi- 
zantului, pe care-l numeste «fratele» sau. 
Artisti caligrafi bizantini vin acum in Fran- 
ta. Numele unui grec, «Demetrios», figu- 
reaz4 la inceputul Evangheliei lui Luca, fn 
Evangheliarul Incoronarii. Ilustrarea celor 
douad Biblii din Tours se inscrie in arta ca- 
rolingiana. Magnificul Codex aureus din 
Miinchen (secolu! IX) e o capodopera. Ini- 
tialele, personajele, se apropie de arta: din 


- Reims, centru artistic in estul Frantei. Des- 
pre Carol ce: Mare, Einhardt spune ca «...a 


facut o tara luminoasa, cu ochii plini de 
limpezimi dumnezeiesti». Arhaismul evului 
mediu cedeaza, dupa secolul IX, unui curent > 
care marcheaz4 umanismul. Franta dupa 
perioada carolingiand nu se va ridica dectt 
lent in secolul XI. Stilul roman incepe s& 
apara si va atinge punctul depiinei maturi- 
tati in secolul XII. ber | 

In. Spania, ornamentatia prezinta o tra- 
satura specific mozaraba. Ea se caracte- 
rizeaza prin ilustrarea Apocalipsei. Manu- 
scrisele Béatus (sec. X) reprezinta contri- 
butia cea mai autentica la istoria picturii 
manuscrise medievale. Apocalipsele spaniole 


_ redau simbolismul si viziunile sublime ale _ 


textului ioanic. 

In Anglia, scoala din Winchester pose- 
da ateliere de copisti si artisti caligrafi. In 
secolele X-XI, acest centru e ca si Cantor- 
bery, vestit prin miniaturile sale. 7 


In biblioteca bodleiana se pastreaza doud 


- manuscrise din secolul IX. Capodopera mi- | 


niaturii anglo-saxone e Pontificalul, executat _ 


$n 975-980. Impodobirea e facuta cu. aur $1 


culori puternice, producind un efect de 
splendoare. Ilustrarea contine Intruparea 


Domnului si Botezul Domnului, ultimul ca 


in icoanele bizantine. Psaltirile de asemenea 
fac gloria miniaturii anglo-saxone. Bos- 
worth Psalter (secolul X), care se afla in 
British .Museum-Londra,’ se remarca prin 
desenul polichrom. | 

Dupa perioada carolingiana, perioada ot- 
toniana marcheaz4 in regiunile germane 
(secolele X-XI) 0 infloritoare scoala de gra- 
fie $i miniatura, la Mayenta, Colonia, Stutt- 
gart, Echternach. | 

Psaltirea de Egbert e una din capodope- 


rele ottoniene, alaturi de Evangheliarul {ui 


Otton III de Ja Aix-la-Chapelle si cel din 
Miinchen. La Colonia, caligrafii aveau sub 
ochi manuscrise bizantine, dupa care lucrau. 
Evangheliarul din Stuttgart se impune prin 


if 


‘ 
Bx 
Serr 
‘ 
& 
Roy 
| 
om fy 
5 
i 
» 
: 
i 
at 


linia sa dura. Scoala miniaturala de la 
Salzburg, oras asezat pe marele drum co- 
mercial ce ducea la Constantinopol, poarta 
amprenta bizantinaé in arta sa. Cartile im- 
podobite ale imparatilor germani contin o 


pictura sobra, dar stralucitoare, prin colo-— 


ritul lor incintator. 
Volumul confine 1 numeroase re- 


ORTODOXIA 


produceri in culori, care sustin textul celor 
doi specialisti, contribuind prin reperul con- 
stant la pictura bizantina, — sa dea o ima- 
gine cit mai exacta a artei bisericesti ov- 
cidentale din primul mileniu. 


Barbulescu 


DATPHAPXUM (REVISTA PATRIARHIEL DIN 


~MOSCOVA), n-rele 1-3/1960. 


.Numarul. 1 «Revistei Patriarhiei din 
_Moscova» pe anul 1960 publica in partea o- 


-ficiala doua stiri indoliate: incetarea din 


viata’ a Sanctitatii Sale Patriarhului Ca-— 


tolicos al intregii Gruzii, Melhisedek III 
(Paladze), in ziua de 10 ianuarie, in virsta 


de 88 de ani, si incetarea din viata, la 13 © 


ianuarie 1960, la Moscova, a-arhiepiscopului 


Macarie de Mojaisk, vicarul eparhiei Mos- 


covei, in virsta de 72 de ani. 


Tot tn aceasta parte a revistei se pu- 
blica apelurile adresate de cdatre I.P.S. 
Mitropolit Nicolae de Krutita si Kolomna 
crestinilor. din Anglia, Germania, Finlanda 
si Scandinavia, cu prilejul Nasterii Domnu- 
lui. In apelul cdtre crestinit din Anglia, au- 
torul saluta atitudinea Arhiepiscopului de 
Canterbury cu privire la propunerea guver- 
nului sovietic pentru dezarmarea generala 
si totala. «Sintem profund incredintati, spu- 
ne autorul, ca eforturile crestinilor Biseri- 
cilor noastre, eforturile comune ale popoa- 


relor din Anglia si Uniunea Sovietica, e- . 


forturile popoarelor din intreaga lume vor 
intari calea spre o pace trainica si bine- 
cuvintaté pe pamint». 


In rubrica «Viata pu- 


blicé articolul intitulat «Din pragul noului 


an», in care se arata ca, in ultimul timp, si 
istoria Bisericii se desfagoara sub semnu! 
nazuintelor de infelegere reciproca si de a- 
propiere a crestinilor din intreaga lume. 
- Acest lucru reiese in mod clar din faptul 
ca in timpul de fata, Occidentyl crestin 
s& cunoasca de aproape Orientul 
crestin, la care priveste cu simpatie. tot 
mai mare $i cu respect. Vremile de instra- 
inare reciprocé si de geincredere devin tot 


mai mult de domeniul trecutului, se pra-— 
busesc barierele psihologice care impiedi-— 


cau pe crestini s& vorbeascé intre ei ca 


fratii. Pacatul despartirii apasa lu- 
mii crestine de veacuri, si in acest timp, in- 


‘tre Biserici s-a format o prapastie atit de 


adinca, incit unii pesimisti nu se pot ho- 
tari nici macar s4-si arunce privirea asupra 


‘ei. Dar o atare disperare nu este in acord | 


cu credinta noastra in Biserica. E drept ca 


- boala a mers prea departe, dar nu exista 


boala pe care Domnul sa nu o poata vin- 
deca. lar pentru vindecare se cere credinta 
fierbinte si nazuinta de a ispasi pacatul 
parintilor. Rautatea omeneascad a introdus 
vrajba in turma Jui Hristos, $i acum este 
necesara o colaborare activa de bunavointa 
pentru triumful dragostei fratesti. Trebuie 
creat «climatul» pentru intelegerea recipro- 
ca, trebuie cauzele despartirii in 
trecut $i in prezent, care sa nu fie reduse 
la factorii mecanici extrinseci. Esenta dez- 
binarilor consta in aceea ca asupra duhului — 
dragostei crestine au precumpanit interese 
lAturalnice politice, nationale si de alta na- 


turd. lisus Hristos a proclamat o 
Lege pentru omenire — legea fratiei. 
“Creéstinism s-au impacat toate contradictiil 


lumii vechi. Elin si iudeu, barbar si scit, 
rob si om liber, barbat si femeie —, tofi, 
ca fii ai aceluiasi Tata, s-au plecat in fata 
crucii Rascumparatorului. Primii crestini, 
dupa expresia Sfintului Evanghelist Luca, 
aveau Oo inima si un suflet. Dar, treptat, 
«dragostea dintii» a inceput sa se raceasca, 


$i au aparut antagonismele. Apusul si Ra- 


saritul au inceput se instradineze unul 


de altul, se preamareasca unul jinaintea 


altuia. Cezaropapismul si papocezarismul 
au jucat in aceasta privinja un rol hotari- 
tor. Amindoud aceste fenomene au o expli- 
catie istoricé, dar nu au nici o justificare 
crestind. Sint o mostenire a paginismului, 
O grea sarcina care apasa asupra 
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$i care a dus-o la instrdinare si la vrajba 
ajunsa pina la varsari de singe. 
Tragindu-se unele invafaturi de pe urma 
greselilor savirsite in trecut, in istoria Bi- 
Sericii, veacul XX apare ca un veac al e- 
cumenismului. Orientul si Occidentul se in- 
tilnesc nu ca dusmani, ci cu mina intinsda, 
sub semnul pacii. Bisericii Ortodoxe Ruse 
fi revine un loc de cinste in acest binecu- 
vintat inceput. Cunoasterea reciproca $i con- 
tactele prietenesti au creat o atmosferda pri- 
elnica bunelor raporturi care trebuie sa 
existe intre crestini. Aceste legaturi au si 
dat roade. Protestantismul nu mai priveste 
acum 1a Ortodoxie asa cum privea cu cinci- 
zeci de ani in urma Adolf Harnack. «In 


Biserica Ortodoxa Rusa eu vad adevarata 
puritate a momentelor liturgice», —. spune 


pastorul suedez Hristofor Klasson: «Slujba 
bisericeasca ortodoxa, care intruneste pen- 
tru slavirea Domnului diferite daruri ome- 
nesti — cintarea, arhitectura, iconografia 
etc. — este o comoara nesecatas —, mar- 


turiseste pastorul Arne Bugge; «Biserica- 


voastra este vesnic tindra» — spune pas- 
torul olandez Hugo van Dalen. Ortodoxia, 
la rindul ei, a luat cunostinja de noile si 
interesantele fenomene din lumea_ protes- 
tanta, cum este de pilda teologia lui Kar! 
Barth. Nu mai putin importante sint $i 
legaturile Ortodoxiei cu vechii catolici si 
anglicanii. Din nefericire, motive de ordin 
exteriorg nebisericesti, au stinjenit timp in- 
delungat astfel de lJegaturi ; 
mosfera se. imbundatateste in mod simtitor, 


fapt care indreptateste madejdea unor 


contacte binefacatoare in duhul dragostei 
si intelegerii. Biserica Ortodoxa Rusa pas- 
treaza aceeasi nadejde si cu privire la Con- 
siliul Mondia@ al Bisericilor. I.P.S. Mitro- 
polit Nicolae a subliniat ca, spre a dovedi 
eficienta Crestinismului, trebuie s4 ne unim 
pe tarimul apararii pacii, apararii libertatii 
$i a dreptatii. mare insemnatate capata 
in momentul de fata raporturile dintre Bi- 
sericile crestine autocefale. Cu toate condi- 
tiile deosebite ale existentei lor, ele se ga- 
sesc intr-o comuniune canonica neintrerup- 
ta, calindu-si unitatea de gindire in rezol- 
varea multor probleme privitoare la Cres- 
tinism in general si la Ortodoxie. Un sir 


de astfel de probleme urmeaza sa fie dez- 


batute la Consfatuirea. panortodoxd, care 
este propusd pentru convocare, din initia- 
fiva Patriarhatului Ecumenic, in anul 1960, 
in insula Rhodos. Biserica Ortodoxd Rusa, 
atribuind o mare insemnatate acestei con- 


acum insd, at- 


sfatuiri, crede profund ca si crestinii_ din 


u intreaga lume crestina vor pasi pe calea 


unitafii de gindire in credin{a si. viata, Si 


iprin aceasta vor ajuta omenirii sa infap- 


tulasca pacea, dreptatea si libertatea. 

Tot in rubrica «Viata Disericeascd» este 
publicat si un articol intitulat «Biserica Or- 
todoxaé Rusa si lumea crestinaé in decursul 
anului 1959». 

Intre 11 si 30 noiembrie 1959, la invita- 
rea Patriarhului Alexei au sosit ca oaspeti 
in Uniunea Sovietica un grup de pastori ai 


-Bisericii Evanghelice din Republica Demo- 


crata Germana. Odaspetii au fost primiti 
de catre Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei si 
de [.P.S. Mitropolit Nicolae. Ei au vizitat 
Leningradul si Odesa si, inainte de plecare, 
au raspuns la intrebarile corespondentilor 
agentiei TASS si ai «Revistei Patriarhiei 


din Moscova». La intrebarea reprezentan- 


tului «Revistei Patriarhiei din Moscova», 
cu privire la impresiile pe care le-au {a- 
cut slujbele bisericesti ortodoxe, pastorul 
Karl Kleischmidt a raspuns ca, desi slujba 
din Biserica Ortodoxa se deosebeste mult 
de cea a Bisericii Evanghelice, si-a_ dat 
seama de la inceput ca slujba. ortodoxa 
este pdtrunsa de un proiund sentiinent re- 
ligios crestin. «Cind am participat Ja litur- 
ghie, am simtit ca noi toti traim in dra- 


goste fata de Dumnezeu, ca adevarati cres- 


tini, urmind poruncile Lui despre dragoste. 
Aceasta dragoste fata de Domnul, Intems 
ietorul Bisericii, $i fafa de toti oamenii de 


pe pamint, am constatat-o deplin cu prile- 


jul vizitei noastre. Am vazut intruparea a- 
cestei iubiri si la liturghie, $i in atitudinile 
pastorilor fata de enoriasi. Aceasta a fost 
cea mai puternica impresie din calatoria 
noastra aici». La intrebarea corespondentu- 
lui agentiei TASS cu privire la participa-— 
rea Bisericii crestine ]a lupta pentru pace, 
pastorul Kurt Vizner a raspuns: «Proble- 


ma luptei pentru pace constituie o pro- 


blema inalienabila a Bisericii. Hoi, slujito- 
rii Bisericii, salutam propunerea sefului gu- 
vernului sovietic, Nikita Sergheevici Hrus- 
ciov, despre dezarmarea generala si totala. 
Propunind dezarmarea, N. S. Hrusciov vor- 
beste si‘activeaza aga cum trebuie sa pro- 
cedeze crestinii. Nazuinta spre dezarmare 


_ este atit o problema generala bisericeasca, 


asupra careia trebuie s4 se indrepte efor- 
turile comune ale tuturor crestinilor, cit si 
o problema a fiecarui crestin in 
parte». 

Intr-un articol intitulat “Si vor preface 
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sabiile lor in -pluguri», A. Kazem-Bek in- 
terpreteaza teologic propunerile de dezar- 
amare. 

Articolele cu caracter teologic-bisericesc 
din numarul 1° al «Revistei Patriarhiei din 
Moscova» sint variate ‘si interesante :,«Nas- 
‘terea lui Hristos», de V. Talin, candidat in 
teologie; a Prea Siin- 
tei Nascatoare de Dummnezeu», de I.P.S. 
Mitropolit Nicolae ;*«Judecarea Apostolului 
Pavel», de prot. N. Nicolski . 


In rubrica «Din viata Bisericilor Orto- 


doxe Autocefale», Prea Sfinjitul Episcop 


al Podoliei relateaza despre solem- 
nitatea fnmindrii distinctiei «Steaua Sfin- 
tului Vladimir» Mitropolitului Beyrutului, 
fiia Saliba. | 

In sfirsit, in <«Bibliegrafie», N. Ivanov, 


eandidat in Teologie, recenzeaz4 nr. 3-4 
.al revistei Bisericit Ortodoxe din Cehoslo- 


-vacia, «Gindirea ‘Ortodoxd». 


Numérul 2 al «Revistei Patriarhiei din 
_Moscova» pe anul 1960, consacra in ru- 
‘brica «Viata bisericeasca» un articol festiv 
Sanctitatii Sale Patriarhului Moscovei si al 
4ntregii Rusii, Alexei, cu prilejul implinirii 


1a 15 ani de patriarhat. Sint amintite aci 


~operele infaptuite in decursul celor 15 ani 
care au trecut de la 4 februarie 1945, cind 
Sinodul Local al Bisericii Ortodoxe Ruse a 
ales pe noul Patriarh al Moscovei gsi al 
‘intregii Rusii, in persoana Mitropolitului 


. Leningradului gsi Noyvgorodului de atunci, ~~ Occidental4 in anul 1946 a constituit unul 


Alexei. 
Preluind conducerea Bisericii Ortodoxe 
Ruse la sfirsitul celui mai, singeros dintre 
toate razboaiele pe care le-a indurat ome- 
nirea,. noul Patriarh spunea: «Cite sufe- 


‘inte ascunse, cite minuni de indelunga © 
rabdare vedem noi la pastoritii nostri! Cite 


amaraciuni trebuie s4 potolim noi cu min- 
giieri si putere duhovniceasca... Cite suflete 
“indurerate sintem chemati vindecam 
prin mijloacele harului... Cit de larg tre- 


‘buie s4 ni se deschidd inimile in fata celor 
Gnsetati s4 primeascd de la noi ajutor du- 


hovnicesc... Cit de fierbinte si de tare tre- 


“buie sd fie rugdciunea noastra, pentru ca 


in inimile pdstoritilor nostri sA nu se stin- 


ga focul na&dejdii in indurarea. gsi ajutorul 


lui Dumnezeu |». Necesitatea de a birui si 


a vindeca raul Jdsat asupra lumii de raz- 


‘boiul trecut s-a imfbinat cu necesitatea de 
a preveni repetareg dezastrului in si mai 
‘nimicitoare proportii. Grija pentru pdastra- 
‘rea gi intarirea pacii pe pamint a devenit 
‘grija si sarcina Intiistatatorului Bisericii 
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Ruse din primii ani ai Patriarhatului. Cu 


hotarire si consecven{a, Biserica Ortodoxa 


Rusa a inceput colaborarea la marea opera 
a intaririi pdacii fntre popoare, prin cu- 

vint $i fapta, prin indemn si exemplu. Con- 
ducdtorul Bisericii Ortodoxe Ruse a chemat 


aceasta sfintaé lucrare a apararii pdacii 


nu numai pe pdastoritii sai, ci si pe cele- 
lalte Biserici Orotdoxe surori, pe toti cres- 
tinii $i oamenii de bund credinté, nazuind 


$a inradacineze fratia in locul neincrederii, 


$i sa Diruie duhul urii prin duhul dragostei. 


-Intiiul Ierarh al Bisericii Ortodoxe Ruse a 


vegheat inca de la inceputul slujirii sale 
episcopale ja intarirea disciplinei bisericesti, 
la infrumusefarea slujbelor bisericesti, lup- 
tind impotriva «modernizdrilor», inlaturind 
teatralismul, cultivind cuviosia si cucerni- 
cia vechilor cintari bisericesti. Acesti 15 
ani de patiarhat au adus in Biserica Rusa 
unitatea $i linistea internd. De asemenea, 
in vremea patriarhatului Sanctitatii Sale 
Alexei, in decursul acestor 15 ani, multi 
clerici $i mireni razletiti cindva in unele 


grupdari razvratite, s-au reintors la Bise- 
rica-mama. Astfel sint raposatii mitropoliti 


Evloghie (Gheorghievski) din Europa Oc- 
cidentala, Meletie (Zaborovski) al Harbi- 
nului si Manciuriei, Macarie (llinski) al 
Aleutului si Americii de Nord. Sanctitatea 
Sa Patriarhul Alexei a incredintat Scaune 
de arhierei multor arhipdstori reintorsi. Re- 
venirea uniatilor din Galitia si Ucraina 


dintre evenimentele cele mai importante 
ale pastoriei Sanctitatii Sale Patriarhului 
Alexei. In intreaga istorie a Bisericii Ruse 
nu a existat o perioada atit de bogata in 
comuniuni $i infrafiri ale tuturor Biseri- 
cor Ortodoxe Autocefale. In acesti 15 ani, 
la Moscova au sosit neincetat lerarhi: si 


_Intiistatatori ai Bisericilor surori. Sancti- 


tatea Sa Patriarhul Alexei si Inalt Prea 


_ Sfinfitul Mitropolit Nicolae, la rindul lor, 


au vizitat patriarhatele si mitropoiiile din 
diferite tari. In domeniul apropierii cu 
crestinii de alte confesiuni, Bisericile Orto- 
doxe au aratat in ultimii 10 ani hotdrirea 
de a discuta problemele crestine de interes . 
general, cu acei crestin care in decursul 


-istoriei au mers pe alte cai de cunoastere 


a lui Dumnezeu. Cel mai caracteristic e- 
veniment {fn acest: domeniu a fost vizita 
facuta. la sfirsitul anului 1959, Bisericii 
Ortodoxe Ruse de o delegatie a Consiliu- 
lui Mondial al Bisericilor, in frunte cu se- 


cretarul general V. A. Visser’t Hooft. Se-— 
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poate spune cd Sanctitatea Sa Patriarhul 


Alexei a intrat in istoria Bisericii Ruse ca 


Patriarhul facator de pace, ca impaciuito- 
rul si unificatorul pastoritilor sai, ca pdas- 
tratorul traditiilor bisericesti. El a ridicat 
la inadltimea cuvenita prestigiul Scaunului 
patriarhal al Moscovei in intreaga lume 
crestina. | 


Tot in rubrica «Viata bisericeasca» se 
publica o dare de seama despre solemnita- 
tea care a avut loc in Lavra Troita-Ser- 
gheeva, cu prilejul implinirii a 350 de ani 
de cind aceasta lavra a fost asediata de 
armatele lui Dimitrie-Uzurpatorul, care se 
indrepta cu armate straine asupra Mosco- 
vei, fapt evocat si de Alexandru Sergheie- 
vici Puskin in drama sa istorica «Boris 
Godunov». Apdaratorii Lavrei au _ rezistat 
asediului un timp indelungat, iar armatele 
falsului Dimitrie, sub comanda lui, Sapega 
$i Lisovski, au trebuit sa se retragd fara 
a putea intra in mindstire. Inainte de sa- 
virsirea -serviciului. religios in amintirea 
faptelor vitejesti, arhimandritul Pimen, sta- 


-reful Lavrei, a expus istoria asediului si 


apararii Lavrei. : 
Prot. C. Rujitki, rectorul Academiei du- 
hovnicesti din Moscova, si I. Sabatin, pro- 


fesor al Academiei, semneaza un’ articol 


in amintirea profesorului N. D. Doctusov, 


de la a carui incetare din viata s-a impli- 


mit o jumatate de an. Profesorul Nicolae 


Petrovici Doctusov a avut un rol important — 


in viata gultural4 si administrativa a A- 
cademiei duhovnicesti din Moscova, fiind 
totodata autorul mai multor Jucrari_ sti- 
infifice, ca «lstoria Bisericii Armene», au- 
torul proiectatului. regulament al academii- 
lor si seminariilor teologice, autorul unei 


‘ucrari despre situatia monahismului . orto- 
lox rus de la Athos. Ca reprezentant de 
frunte al stiintei teologice ruse, el-a facut 


parte din prima delegatie a Bisericii Orto- 
doxe Ruse care a vizitat Republica Federa- 


tiva Germana. Permtru aceste merite, Sanc- 


titatea Sa Patriarhul Alexei fi acordase o 
‘pensie persoriala. Moartea lui a insemnat 


O grea pierdere pentru gcolile duhovnicesti 


ale Bisericii Ortodoxe Ruse. | 
Sub titlul «Intilnirile crestinilor»i. se pu- 


blica o ampla dare de seama despre vizita 


in U.R.S.S. a delegatiei Consiliului Mon- 
dial al Bisericilor, care a sosit de la Ge- 
meva la 3 decembrie 1959, alcdtuit4 din 
reprezentanti ai Bisericii: Reformate Olan- 


«deze, ai Bisericii Luterane din S.U.A., ai 


-vizitat. institutiile bisericesti din 


Bisericti Anghcane din Anglia, ai Bisericis 
Baptiste din Birmania, ai Institutului Ecu- 
menic (Biserica Greacd), sub conducereas 
secretarului general al. Consiliului Mondiak 
al Bisericilor, Visser’t Hoot. Delegatia a. 
oscova 
si Leningrad, a asistat la slujbele religioa- 


se, a vizitat Riga si Erevan, gi a avut con-- 
vorbiri si cu reprezentantii altor Biserick 


crestine si asociatii bisericesti din U.R.S.S._. 
Delegatia Consiliului Mondial al Bisericilor 
Si reprezentantii Bisericii Ortodoxe Ruse- 
au avut un schimb de pareri in discufii pri- 
etenesti asupra urmatoarelor probleme 


a) raspunderea crestinilor in general pen-- 


tru despartirea lor in confesiuni, si despre 
masurile practice pentru inlaturarea aces- 
tei despartiri; b) raspunderea crestinilor 
in general pentru. actuala situatie interna- 
tionala si despre masurile practice pentru 
imbunatatirea ei; c) masurile pentru dez- 
voltarea contactelor intre Biserica Ortodoxa 
Rusd si Consiliul Mondial al Bisericilor. Im 
seara de 17 decembrie 1959, Sanctitatea Sa 


Patriarhul Alexei a dat o receptie in cinstea | 


delegatiei Consiliului Mondial al Biserici- 
lor. In cuvintarea restit4 cu acest prilej,. 
Sanctitatea’. Sa a aradtat Biserica Orto- 
dox4 Rusa, pastrind comuniunea canonic® 
cu Bisericile locale autocefale ale Bisericiw 
Ortodoxe Ecumenice, sprijina tot ceea ce 
tinde spre intadrirea pacii in intreaga lume, 
spre imbunatadtirea raporturilor reciproce- 


-dintre oameni $: spre zidirea societafii 


menesti pe principiile dragostei, libertatii $@ 
dreptatii. In rdspunsul sau, dr. V. A. Vis- 
ser’'t Hooft, secretarul’ general’ al Consiliu- 
lui Mondial al Bisericilor, a aradtat ca 
scopul Consiliulsi Mondial al Bisericilor 
este tocmai acela de a fi un instrument aP 
unirii laolalta a fiilor lui Dummnezeu, pen-— 
tru care, dupa cum spune Evanghelia lur 
loan, Domnul nostru si-a dat viata. In- 
susi faptul ca contactele personale s-atts 
stabilit in duhul prieteniei si infelegerir 
crestine constituie o contributie insemnaté 
la tmbunatatirea raporturilor internationa- 
le. Consiliuf Mondial al Bisericilor mani-- 
festa in activitatea sa interesul membrilor” 
sai pentru cauza staBilirii pacii, dreptatir 
si libertatii. 

In rubrica «Pentru apdrarea pacii», sint 
publicate documentele Prezidiului Consiliu- 
lui Mondial af P&cii privitoare la proble- 
ma dezarmarii si manifestarilor antisemite: 


-adoptate in gedinfa care a avut loc lw» 


Roma, ta sfirgitul lunii ianuarie 1960. 
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Tot in acest numéar, revista publica ne- 
crologul Arhiepiscopului de Mojaisk, Maca- 
rie, care a incetat din viata la 13 ianuarie 
1960, precum si darea de seama despre 
ceremonia inmormintarii, savirsita de wun 
mare numdar de slujitori ai Bisericii, in 
frunte cu Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei. 


Mitropolit Nicolae a rostit o cuvin- 
r 


e funebra, in care a caracterizat perso- 


nalitatea arhiepiscopului Macarie, devotat 


slujitor al Sfintei Biserici si vicar al sau 
in conducerea eparhiei Moscovei. Revista 


publica, de asemenea, necrologul Sanctita-- 


tii Sale Patriarhalui-Catolicos al intregii 
Gruzii, Melchisedek III, decedat la 10 ia- 
‘nuarie 1960. Prot. C. Rujitki si prof. N. 
D. Uspenski relateaza pe larg despre fes- 
tivitatile bisericesti care au avut loc intre 
11 si 15 noiembrie 1959 la Tesalonic, in 
Grecia. | 

Numarul 3 al «Revistei Patriarhiei din 
Moscova» publica in partea oficiala fe- 
licitarile primite. cu prilejud implinirii a 


15 ani de rodnica activitate patriarha-— 


a Sanctitatii Sale Patriarhului Ale- 
-xei al Moscovei $i al intregii Rusii, pre- 
cum si hotarirea de inaltare la rangui de 
arhiepiscop a episcopului de Astrahan, Ga- 
vriil. In cronica vietii bisericesti aflam stiri 
despre sfintele slujbe savirsite de catre S.S. 
_Patriarhul Alexei, despre festivitatile bise- 
ricesti din Disericile ruse, precum si necro- 


logul arhiepiscopului Vladimir (ca mirean 


Constantin Damianovici Kobet), care a in- 
_cetat din viata la 24 ianuarie in Min4sti- 
rea Pecersk din Pskov, unde se afla in 
retragere. Arhiepiscopul Vladimir a adus 
mari servicii Bisericii Ortodoxe Ruse, in 
calitate de staret al Lavrei Troita Ser- 


ent de conducator al Misiunii Ortodoxe 


use in lerusalim, de episcop al Jitomiru- 
fui si apoi in calitate de arhiepiscop. In 


aceeasi rubrica aflam stiri din viata mi- 
siunii duhovnicesti ruse din lerusalim, $i 
anume despre sosirea noului conducator al 
Misiunii duhovnicesti ruse din lIerusalim, 
_arhimandritul Augustin (Sudoplatov), des- 
pre praznuirea icoanei Maicii Domnului de 
la Kazan in Minastirea Gornia de linga 
lerusalim, despre vizita pe care Prea Feri- 


citul Patriarh al Ierusalimului, Benedict I, | 


a facut-o Misiunii duhovnicesti ruse, la 10 
noiembrie 1959, despre activitatea Exarha- 
tului Patriarhiei din Moscova in America, 
in cursul anului 1959, despre viata Exar- 
hatului patriarhal din Europa Occidentala 


fin cursul anului 1959, precum si unele date 
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din viata parohiilor ortodoxe din Wngaria. 
Sub titlul «Biserici gi mindstiri», A. Ka- 
zem-Bek scrie despre catedrala «Alexandru 
Nevski» din capitala Estoniei, o rara po- 
doaba de arhitectura bisericeasca rusia. 
Aceastaé catedral4 a fost construta dupa” 
proectul. profesorului M. T. Preobrajenski, 
in stilul rusesc din veacurile XV-VII, in — 


mari proportii: 45 metri lungime si 27. 


metri latime; de Ja_trotuarul' 
din, fata cladirii pina la crucea de pe cu- 
pola centrala este de 58 metri. Catedrala 
poate cuprinde 3000 de oameni. Boltile 
sint sustinute de patru stilpi uriasi; figu- 


Tile celor patru evanghelisti au fost zu- 


pravite de pictorul A. P. Blaznov. Cate- 
drala are trei altare, iar clopotnita are 


-unsprezece clopote, din care cel mai mare” 


are oO greutate de 979 de puduri. Pe clopo- 
tul cel mare au fost turnate chipurile Min-- 
tuitorului si al lui Alexandru Nevski, cu’ 


 inscriptia: «Si mai am si alte oi ,care nu-s 


din staulul acesta, si pe acelea Mi se cade’ — 
S4 le aduc; si vor auzi glasul Meu, si va 
fi o turma si un pastor» . | 

In paginile consacrate luptei pentru pa-- 
ce, facindu-se mentiune de Conferinta pu-- 
blica pentru dezarmare, care a avut loc la’ 
Moscova la 15-16 februarie, si la.care au” 
iuat parte ca reprezentanti ai Bisericii Or-- 


todoxe Ruse Sanctitatea Sa Patriarhu!l A- 


lexei, I.P.S. Mitropolit Nicolae de Krutita 
si Kolomna, si protopresbiterul N. F. Col-_ 


citki, se da cuvintarea pe care a rostit-o 
cu acest prilej Sanctiatea Sa Patriarhul‘ 


Alexei, cuvintare pe care a incheiat-o cu 
urmatoarele fraze: «Pe baza_ experientei 
sale multiseculare, Biserica noastra poate 


$4 spunad: noi toti vom aduce in 
-viata obsteasca a iumii o gindire sanatoa- 


sa, sentimente curate, nazuinte spre 
si dreptate, — vom face tot ceea ce este 
de trebuinta pentru intarirea pacii intre oa- 


meni $i popoare». In continuare, sint re- 


produse documentele adoptate de aceasta 


-Conferintaé pentru dezarmare, si anume: 


1. Despre noua reducere a fortelor armate 
sovietice ; 2. Despre incetarea experientelor 
cu arma nucleara ; 3. Chemarea catre toate’ 
fortele iubitoare de pace din lume. In a- 
ceasta chemare se arataé ca pentru o re- 
zolvare rapidd si justa a problemei de-- 
zarmarii este necesar ca toate fortele iu- 


bitoare de pace, ca toti oamenii de buna: 


credinta ga&seascaé un limbaj comun $i 
s4-si intindd unul altuia miinile pentru a> 
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Jucra impreuna. «Sustinem cu caldurd che- 
marea Consiliului Mondial al Pacii de a 
concentra toate eforturile pentru infaptuirea 
dezarmarii generale si totale. Salutam fap- 
tul ca la intilnirea de 1a Londra, «Orient- 
Occident», consacrata problemei dezarméarii, 
la care au luat parte reprezentatii a 16 


‘state, s-a realizat o intelegere reciprocad 


aprobat in unanimitate ideea dezar- 
-marii generale si totale. Remarcam cu sa- 
tisfactie faptul ca in Statele Unite, comite- 
tul national «Pentru o politica nucleara ra- 
tionala», precum si alte organizatii iubi- 
‘toare de pace desfasoara o mare activitate. 
-Salutém nobila actiune a miscarii engleze 
«Campania pentru dezarmarea nucleara». 
_«Sustinem apelul Comitetului parlamentar 
indian pentru pace, $i salutam activitatea 
rodnica a Comitetului japonez de lupta im- 
>potriva’ primejdiei bombelor atomice $i cu 
hidrogen. Pretuim mult eforturile diferitelor 
organizatii $i miscari politice, pacifiste, . re- 
‘ligioase din toate farile lumii, care urma- 
s4 puna odata pentru totdeauna sfirsit 


-amenintarii razboiului», — se spune intre 


_Aaltele in aceasta chemare. 
Tot in aceasta rubrica se mai publica ul 


> 


 -jnteresant grticol intitulat «Biserica Orto- 


si dezarmarea», citindu-se $i cuvin- 
tele Prea Fericitului Patriarh Justinian, ros- 
‘tite in sprijinul ideii de dezarmare generala 
-si totala, in sedinta de la 29 octombrie 

1959 a Adundrii Nationale Bisericesti. A- 
-poi, sub titlul «O sarbatoare a pacii la 
Academia dtfhovniceascé din Leningrad», 
_M. Dobrinin, candidat in teologie, face o 
-dare de seama despre solemnitatea care a 
-avut loc cu prilejul inminarii gramatelor 
de onoare acordate de catre Comitetul So- 


-vietic pentru apararea pacii, rectorului Aca-— 


demiei duhovnicesti din Leningrad, prot. 
M. Speranski, inspectorului Academiei du- 

thovnicesti, prof. L. N. Pariiski, profesoru- 
~ Jui N. D. Uspenski, doctor in Teologie, $i 
protoiereului V. Boroy, docent al Acade- 
-miei. In cuvintarile rostite de reprezentan- 
-tul Comitetului Sovietic de aparare a Pacii 
din Leningrad, precum si de sdazhdatoriti, 
-s-a evidentiat contributia adusa in lupta 
--pentru pace de Academia duhovniceasa din 


Leningrad, care in decurs’ de 10 ani a pri- 


~mit numeroase. delegafii bisericesti atit din 
“Orientul ortodox, cit si din Apusul de alte 
confesiuni, precum si diferiti fruntasi ai 


vietii religioase din America gi Africa. Re- 


-prezentantii Academiei duhovnicesti din Le- 


-arata maretia acestei catedrale. 


ningrad au fost de multe ori oaspetii di- — 
feritelor asociatii bisericesti si ai scolilor 
teologice de peste granita, participind la 
sedinfele organizate pentru apdararea pacii. 
Reprezentantii Academiei duhovricesti din 
Leningrad au avut astfel prilejul sa vor- 
despre adevdarata situatie a Bise- 
ricii Ortodoxe Ruse, s4 imprastie multe pa- 
teri gresite, contribuind la apropierea din-— 
tre crestini in cauza apararii pdacii. 

In rubrica «Din viata Bisericilor Ortodo- 
xe Autocefale», Hariton Popov, magistru 
in Teologie, face o scurta prezentare a 
catedralei patriarhale Alexandru Nevski din 
Sofia, care constituie o adevarata podoaba 
a Capitalei bulgare, anuntind ca editura 
sinodala a Patriarhiei Bulgare editeaza a- 
cum un album bogat ilustrat ,in care se va 

Se reproduce apoi, dupa «Vestitorul bise- 
ricesc», — revista Bisericii Bisericii Orte- 
doxe Bulgare» —, necrologul episcopului 


oan de Agaton, unul dintre cei mai tineri 


arhierei ai Bisericii Ortodoxe Bulgare, ince- 

tat din viata la 12 decembrie 1959. | 
Intr-un amplu articol, intitulat «Biserica 

crestina din India», candidatul in Teologie 


_P. Urjumtev se ocupa de comunitatile cres- 


tine indiene, care-si trag existenta aproape 
de la inceputul Crestinismului, si a cdror 


jnvatatura, daca nu este ‘identica, este 


foarta apropiata de Ortodoxia orientald, 
cinstind pe Maica Domnului si sfinti, 
rugindu-se pentru cei raposati, savirsind 
Sfintele Taine. In aceeasi rubrica aflam 
date despre Biserica Episcopala din Ame- 
rica, numita in mod oficial «Biserica Epis- 


_copala Protestanta din Statele Unite ale 


Americii», care este o ramura de sine sta-— 


tatoare a. Bisericii Anglicane, socotindu-se 
«Una, Sfinté, Catoliceasca (Soborniceasea) 
Apostoleasca». Aflam, de asemenea, date 


despre «Bisericile vechi-catolice in cursul 
anulii 1959», in legdtur4 cu implinirea 
70 de ani de la unia de la Utrecht, despre a 
VIl-a_ Conferinta teclogicé internationala 
veche catolica, activitatea Bisericii vechi- 
catolice din Germania, Tarile de Jos, Fran- 
ta si Elvetia. 
In rubrica «Bibliografie», se recenzeaza 


mr. 11, noiembrie 1959, al revistei «Duhov- 


na kultura», organul Bisericii Ortodoxe Bul- 


gare, precum si nr..1, ianuarie 1960, al 


vistei «Glasnik», organul Bisericii Orto- 
doxe Sirbe. 


I. N. 
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SIPABOCIABHAS MbICIb ( GINDIREA ORTODOXA ), revista Bisericiir Or- 
todoxe din Cehoslovacia), nr. 3-4, iulie-decembrie 1959. 


In articolul de fond al ultimului -numar — 


{dublu) al-revsitei «Gindirea Ortodoxd» a 
Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia, Prot. 
A. I. Novac trateaz4 despre «Problemele 


actuale ale predicit. Autorul expune pe larg 


constatarile sale in urma unei indelungate 
experiente $i a numeroase convorbiri avute 
cu ascultatorii. In majoritate credinciosii 
prefera o predicé cu caracter practic si de 
actualitate, care sa-i inarmeze in lupta 
impotriva nelimisti sufletesti. De aceea, pre- 


dicatorul trebuie s4 stadruie asupra semmni- 


ficatiei si invatdturii care decurge din jert- 
fa de pe Cruce a Mintuitorului, obisnuind 
pe credinciosi sa se gindeasea la modu! 
cum ar fi procediat El] in diferitele impre- 


‘jurari, care se gasesc in viata gsi activi- 


‘ttatea lor. Trebuie de asemenea sa-i lamu- 
reasca indeosebi asupra muncii, aratindu-le 


ca omului, dupa creare, i s-a dat sarcina 


sa «prélucreze si sa stapineascd» pamin- 
tul, munea nefiind deci un blestem sau o 
pedeapsa, ci, dimpotriva, prin munca, fie- 
care om colaboreaza si contribuie la fau- 
rirea binelui° obstesc, a pdacii si a bunei 


stari a tuturor oamenilor din lume. Predi- 


catorul are de aceea datoria sa insiste asu- 
pra iubirii eproapelui. Pentru ca predica 
$4-$i atinga scopul, se impune ca_predi- 
catorul sa aiba o viata morala ireprogabila, 
sub toate aspectele, si, mai ales, s4 fie 


c<onvins el fnsusi de ceea ce’ spune, caci 


numai asa va putea convinge pe alfiii. O 
§jmportanta problema a vremurilor noastre 
este problema: pacii, care trebuie privita sub 
diferitele ei aspecte: «razboiul rece», ex- 


| 
- perintele cu arme nucleare, si mai ales 


dezarmarea generala si totala. Predicatorul 
trebuie dea o atentie deosebita acestei 
probleme, folosind in predicile sale ideile 


de fraternitate intre oameni si popoare, de — 


prietenie si convietuire pasnica, aratind ca 
toti oamenii formeaz4 o .singura familie, 
$i ca mintuirea nu se poate dobindi fara 
dragoste fafa de aproapele. Lacomia, pofta 
_ de acaparare gi exploatarea sub orice for- 
ma trebuie combatute cu toata energia. Pre- 
dicatorul trebuie s& sgdeascd in sufletele 
credinciosilor patriotismul, dragostea de 
munca cinstité, harnicia si corectitudinea, 
pentru ca numai astfel se poate atinge 


idealul societatii de miine. Autorul indica 
drept model predicile Mitropolitului Nicolae 
ial Krutitei si Kolomnei. 

Prof. L. Berezovski trateaza Despre cda- 
sdtorie si feciorie, facind o temeinica ana- 
liz4 a capitolului VII din Epistola I catre 
Corinteni, a Sfintului Apostol Pavel. 


Urmeaza /coana in arta veche crestind, | 
un interesant studiu analitic al imprejura- 
rilor in care a luat nastere arta crestina. 
Temeiul sau esenta acestei arte rezida in 


fespectarea si pastrarea legaturii indisolu- 


bile intre ideee si chip. Arta crestina are — 
ca baza si izvor de inspiratie Descoperirea 
dumnezeiascé in toata plindtatea ei, care 


-S-a savirsit intru Hristos. De aceea, cu cit 


se intipareste mai mult in firea iconogra- 
fului chipul lui Hristos, cu atit mai de- 
plin4d, mai clara si mai luminoasa va fi 


infatisarea in arta iconografica a acestui 


chip mintuitor. Asadar, curatia sufleteasca, 
perfectiunea morala, credinta $i smerenia 
pot fi cei mai buni sfetnici pentru un pic- 
tor in actiunea redarii in chip plastic a 
ideilor inalte crestine. Autorul se ocupa a- 
poi de arta crestind din primele veacuri, 


cate, din cauza persecufitlor a avut un 


caracter simbolic, pind Ja Constantin cel 


‘Mare, cind porneste pe drumul deschis al 


infatisarit ideilor dumnezeiesti in forma de 
atunci si°de azi a icoanei. 
F. lacubicec publica un studiu Despre 


Noul Testament, aratind raporturile lui cu | 
Vechiul Testament, si felul An care -S-a 


format. 


Intr-un studin intitulat Crestinism si Or- 
todoxie, ieromonahul lazadjev face 0 ex- 
punere istoricd asupra termenului «Orto- 
doxie». Cei care impartaseau credin{a in 
Hristos se numeau, inca din timpurile A- 
postolilor, crestini. Mai tirziu insa, cind 
au inceput sa se iveascd eretici, Parintii 
$i scriitorii bisericesti au cdutat sa faca o 
distinctie intre invatatura adevarata $1 cea 
gresita. Cei dintii care introduc termenu: 


-¢ortodox» sint Justin Martirul si Clement 


Alexandrinul. De prin veacul IV, acest ter- 
men este folosit cu mai multa frecven{a, 
atunci cind este vorba de adevdrata inva- 
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tatura crestind, spre a o distinge de cea 
schismatica si ereticad. 


Urmeaza un studiu al Prot. Dusan Sur-— 


mia, intitulat Coranul despre Hristos si cres- 
_tini, in care se araté ca Mahomed fi da lui 
lisus denumirea de Mesia, adica Hristos- 
Mintuitor, insa nu-L considra decft ca proo- 
roc, nascut sub inriurrea lui Dumnezeu si 
inzestrat cu multe daruri. Autorul extrage 
din Coran toate citatele in care este vorba 
de Hristos, expunind apoi, pe scurt, ca in- 
cheiere, doctrina islamica. — 

O interesanta contributie teologica aduce 
preotul R. Iacovievici, prin studiul sau des- 
pre Intelesul ortodox al fericirii, dupa ope- 
rele Patriarhului Serghie. Plinatatea notiu- 
nti de fericire in Crestinism o gdasim ex- 
pusa in Predica de pe munte, prin care 
Mintuitorul fericeste pe cei smeriti, pe cei 
insetati de dreptate, pe cei milostivi, pe 
cei curati cui inima, pe: facatorii de pace... 
Toate aceste virtuti de care este conditio- 
nat& fericirea le intruneste insusi Mintuito- 


rul, si ca atare. credinciosul n-ar putea 


atinge fericirea decit numai urmindu-L pe 


a El, tinzind neincetat s4 se asemene Lui. 


Dupad cea de a doua parte si ultima a 
articolului ceva despre leronim de 
Praga (partea intiia tiparita in nr. 2 al 
revistei), in care se arataé ca leronim n-a 
fost niciodaté eretic, cum incercau unii 
dusmani de-ai lui s4-1 infatiseze, urmeaza 
un studi mai amplu al ieromonahului Chi- 
ril Pospisil, intitulat Jsotria Ortodoxiei in 
Cehoslovaciag din veacul IX pind in vea- 
cul XX. Ortodoxia a aparut in Cehoslova- 
cia pe la jumatatea veacului FX. Exista 
dovezi ca ea a fost adusa de misionari 
preci, insd trecerea in masa a credinciosi- 


lor ja .Ortodoxie a avut loc in anu! 863, © 


sub inriurirea predicarii fratilor Chiril si 


Metodiu. Pin4 atunci pdtrunseser4 in Ce- 


hoslovacia $i regii germami, sub pre- 
textul Iuptei impotriva paginismului. A ft 
 aeceptat paginismul din Apus, ar fi insem- 


nat-atunci pentru cehi si sloveni o sinuci- 


dere national4. De aceea, conducatorul lor, 


Rutislav, a cerut prin soli, la Patriarhia 
din Constantinopol,. s4 trimit@ misionari 


ortodocsi. Satisfacind aceasta cerere, im- 
paratul Mihail si patriarhul Fotie au trimis 
pe fratit Chiril si Metodiu, care, desi au 
intimpinat multe piedici din partea epis- 
copilor germani, si-au dus la bun sfirsit 
misiunea care le-a fost incredin{jata. Dar, 
din cauza tulburdrilor care au izbucnit in 


Moravia, fratii Chiril si Metodiu au ajuns- 


situatia de a lua apararea Scaunulus 


papal. Dupa moartea acestor doi misionari,- 
in veacurile X si XI organizatiile latine 
au devenit din ce in ce mai puternice. Bi- 
sericile din Cehia, Moravia si chiar dit: 
Slovacia erau in deplina dependenta de 
Roma. Dupa& marea schism4 din 1054,. 
Ortodoxia din aceste parti este mult pri- 


Brae Si mu mai pilpiie decit in Slovacia 


asariteand $i Rusia Subcarpaticad, unde 
florea monahismul. Centrul Ortodoxiei de- 
atunci se gasea la Mucacevo. Prin veacu- 
rile XIII si XIV, in urma unor nemultumir:: 
presante, Roma este silita s4 admita lim- 
ba slava ca limba de cult intr-o mindastire 
din aceste parti, precum si cinstirea Sfin- 
ttlor Chiril si Metodiu. Urmeaza razboaiele- 
husite. Ortodoxia reinvie in veacul XIX. Irr 


1848, un preot sirb a oficiat la Praga li- 
turghta ortodoxa in fata a mumerosi 


dinciosi, $i in scurté vreme s-a putut con- 


aci o biserica ortodoxa. Acelasi lucru 


S-a petrecut si in alte orase din Cehoslo-- 
vacia. Limba de cult era limba ceha. In 
1910 existau in Cehoslovacia peste 3.000° 
de ortodocsi, iar in 1918 toti credinciosii 
ortodocsi s-au organizat intr-o comunitate ~ 
ortodoxa. In 1921 a fost ales ca episcop: 
preotul Matei Palic, sfintit sub numele de 
Gorazd, care mai tirziu, in 1925, a fost 
ales ca intiistatator al Bisericii Ortodoxe- 
din Cehoslovacia. Episcopul Gorazd a lup- - 
tat mult pentru obtinerea drepturifor Bise- 
Ticli sale, si a reusit. Cel de al doilea raz- 
boi mondial a: pricinuit Bisericii Ortodoxe- 
din Cehoslovacia dureri destul de mari, 
printre care gsi martirizarea de c&tre fas- 
cisti a episcopului Gorazd si a multor pre- 
oti si credinciosi; activitatea Bisericii a 
fost interzisa, i-au fost confiscate averile,. 


iar slujitorii au fost deportati in Germania,. 


fiind pusi la munci istovitoare. Ortodoxia 
din Cehoslovacia nu s-a stins insa, si, in 
1946 a trimis o delegatie care sd ceara pri-. 
mirea ei sub jurisdictia Patriarhiei Mosco- 
vei $i a toaté Rusia. Patriarhia a aprobat 
cu infelegere frafteascA cererea, si a trimis,. 


in calitate de conducdtor si organizator 


al Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia pe 
episcopul Elefterie de Ia Rostov, cu titlul’ 


_ de Arhiepiscop de Praga, exarh al Patri-. 


arhiei Moscovei si episcop al eparhiei Prea-- 

. In 1950, Arhiepiscopul Elefterie a 
fost inaltat la rangul de mitropolit, hiroto- 
mindu-se totodata gi trei arhierei, care aw 
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Yost alesi episcopi. Acordindu-se autocefa- 
fia din partea Bisericii Ortodoxe Ruse, 
Biserica Ortodoxd din Cehoslovacia a fost 
proclamataé ca atare in sedinta festiva a 
Sfintului Sinod, de la 5 decembrie 1950. 
.Mitropolitul Elefterie a devenit inttistata- 
tor al intregii Biserici Ortodoxe din Ce- 
hoslovacia. Depunind o munca sustinuta, 


el a organizat temeinic Biserica ce i s-a 


fncredintat, insa, imbolnavindu-se, a _ fost 
nevoit sA se retraga din Scaun, in 1956, 
“in locul lui fiind ales episcopul Ioan de 
Jatefc, actual intiistatator al Bisericiit Or- 
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todoxe din Republica Cehoslovaca. 

Seria articolelor se incheie cu cel sem- 
nat de Prot. L. Dosedel, Calea luminoasa 
a dragostei, in care se comenteaza pe larg 
capitolul XIII din Epistola I catre Co- 
rinteni. | | | 

Cuprinsul revistei se incheie cu o scurta 
dare de seam& despre vizita facuta de Pa- 
triarhul Teodosie VI al Antiohiei si al in- 
tregului Orient, Bisericii Orotdoxe din Ce- 
hoslovacia. 


Pr. Pavel G rosu 
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CATOLICISMUL $I COLONIALISMUL 


Primele state colonialiste au fost statele catolice : Portugalia si Spania. Papalitatea, 
in sec. XV si XVI — cind aceste state au «cucerit» colonii —, avea o putere foarte 
_ mare. Care a fost atitudinea Papilor fata de aceste cuceriri ? 

La 8 ianuarie 1455, in urma unei neintelegeri intre Portugalia si Spania referitor 
Ja comertul african, Papa Nicolae V, prin bula «Romanus Pontifex» «a dat, a concedat 
si a_ atribuit pentru totdeauna» Portugaliei dreptul de cucerire si posesiune pina im 
-Guineea si «mai departe». El ameninté cu excomunicarea pe orice crestin neportughez,. 
care ar indrazni sa faca acolo negot: In 1456, Papa Calixt III extinde posesiunea por- 
tughezilor si asupra «indienilor». Dupa ce Spania devine putere coloniala prin cucerirea - 
unor teritorii din America, Papa Alexandru, prin bula «Inter Caetera» din 4 mai 1498, 
imparte lumea in doua sfere de influenta, portughez4 si spaniola, «potrivit unei linié 
care ar uni Polul Nerd cu Polul Sud gi care ar trece Ja 100 de leghe spre vest de insu- 
lele numite Azore». Desi aceasta buld atribuie Spaniei si Portugaliei «toate insulele 
si continentele aflate sau de aflat, descoperite sau de descoperit, care n-ar fi fost sta- 
pinite efectiv de vreun rege sau principe crestin pinad-n (prima zi) a acestui an 1493», 
~ totusi Papa Clement V interpreteaza bula lui Alexandru in sensul ca s-au atribuit numai 
insuiele si continentele descoperite pind in 1493 $i da dreptul regelui Francise I al -Frantei 
$4 stapineasca {&ri cucerite de el. 
| In {glul acesta, papalitatea imparte continentele intre puterile ‘coloniale catolice, 
dind binecuviatarea si girul ei colonialismului «crestin». (Dupa Portugalia si Spania se 
ridica «tarile protestante» Olanda, Anglia $.4., devenind si ele puteri coloniale). 

In astfel de imprejurdri nu e de mirare ca apare si o doctrina catolica de ast 
ficare a colonialismului. Un «conchistador» spaniol, cate s-a preotit, Las Casas (1474- 
1566), la sfirsitul sec. XV facu mare vilva in Spania prin. denuntarea crimelor sAvirsite’ 
—@e colonizatori, care decimau fara mila pe indicni. In felul acesta se punea sub sem- 
nul intrebarii indreptatirea morala a colonialismului. Ca raspuns la problema aceasta 
apare «teoria dreptului de colonizare», formulata de teologul spaniol Francesco de Vitto- 
ria. Doua sint argumentele principale ale teologului, care ar justifica colonialismul : 

1. Dumnezeu a creat !umea pentru oamenii. Toti au dreptul sa se foloseasca 
de bogatiile lumii. -Nimeni nu poate opri pe altcineva sa aiba acces la aceste bogatii *: 
nimeni nu poate opri de la aceasta folosire pe aceia care pot sa exploateze mai bine 
—bogatiile lumii. 
| 2. Mintuitorul a poruncit: «Mergeti si propovaduiti Evanghelia la toate popoarelen.. 
Nimeni nu se poate opune propovaduirii Evangheliei si misionarilor ei. 

laté cum dezvolté de Vittoria aceste argumente in concret, intemeind dreptul 
Spaniei de a subjuga pe «salbatici». Intrucit Dumnezeu a destinat bunurile Jumii pentru: 
‘toti, $i intrucit «spaniolul este aproapele barbarului» si aproapele trebuie iubit, «barbarii 
mu pot sa inchida (spaniolilor) usa-n nas fara nici un motiv». De aceea, «spaniolilor 
le e ingaduit sA facd negot..., sd-si faca parte din bunurile comune», ca, spre exemplu, 
«sa scoataé aurul din riuri sau sa pescuiasca perle din Ocean, daca prin aceasta nu fac 
Nici un rau indienilor. Daca cma vor sa se stabileasca si sa se impaminteneasca..., 
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barbarii nu vor putea s4 se opuna cercrii lor... Dar daca barbarii vor interzice spanio- 
lilor ceea: ce am considerat ca legitim? In acest caz spaniolii vor incerca mai intii sa-i 
convinga ca nu au venit ca dusmani... Daca barbarii uzeaza de violenta, spanioiii az 
dreptul sa se apere... Daca... spaniolii nu-si vor putea garanta securitatea decit supu- 
nindu-i pe barbari si ocupindu-le tara. ei vor fi desigur indreptatiti s-o faca.. Se pot 
exercita contra lor toate drepturile razboiului:.sa fie pradati — luati prizonieri, iar sefii 
lor sa fie detronati si inlocuiti». In felul acesta se justificaé dreptul spaniolilor de a cuceri 
si extermina pe indienii din America, si dreptul altor st europene «crestine» de 2 
cuceri $i extermina popoarele bastinase din celelalte continente. 


La aceeasi concluzie ajunge de Vittoria si prin al doilea argument: «dreptul de a 
increstina». El scrie: «Crestinii au dreptul sa predice Evanghelia in tarile barbare ; 
daca crestinii nu ar avea posibilitatea de a duce cuvintul Evangheliei in sinul necre- 
dinciosilor, acestia nu ar putea fi mintuiti... Este... de datoria crestinilor sa le aduca 
indreptarea de drate, care ii va mintui...». Desigur, aceasta datorie apartine tuturor cres-- 
tinilor, «Papa (insa) poate sa incredinteze crestinarea indienilor numai spaniolilor», ca 
si dreptul de a face negot, pe motivul ca spaniolii «au descoperit lumea noua, pe chel- 
tuiala lor si din initiativa lor», si, deci, «e drept ca numai ei sa tragd foloase de pe 
urma descoperirii lor.. Dar «daca barbarii i-ar impiedica (pe spanioli) sa propovdduiasca 
in libertate Evanghelia?». «Dupa ce vor incerca toate mijloacele de impdcare, spanioiii: 
vor lupta, daca trebuie, pina ce libertatea evanghelica va fi asigurata». Si «daca bar- 
barii vor impiedica prin violenta convertirile >». In acest caz «spaniolii vor fi indrituiti — 
sa exercite dreptul de a purta razboi, de a ocupa tara si de.a numi_ alti principi». «...Daca 
o mare putere a barbarilor se converteste, Papa poate inlocui, la cererea lor, sau chiar 
fara ea, pe principii pagini cu sefi crestini. Chiar fara a cere incuviintarea Papei,. 
spaniolii vor putea interzice barbarilor practicile nefaste (sacrificiile omenesti, caniba—- 
lismul), iar daca barbarii vor rezista, li se va declara razboi si sefii lor vor fi inlocuiti»- 

Astfel si argumentul «increstinarii» justifica cucerirea, subjugarea si nimicirea 
de catre colonialisti a popoarelor coloniale. «Misiunea crestinad» a si fost unul din pre- 
textele cuceririi de teritorii. Misiunile catolice uneori au precedat cucerirea, devenind prile;: 

de conflict $i de razboi, ajieori au insoitt armatele si au reprezentat si sprijinit, alaturi de — 

_armata si negustori, statele cuceritoare. Dam un singur exemplu: In 1856, un misionar” 
catolic este arestat si condamnat la moarte de autoritatile locale din Anam. Napoleon 
III trimite un reprezentant care sa obtina prin tratative «libertatea apostolatului misionar 
$i libertatea comertului». Apoi declara razboi si fiind biruitor, impune Anamului tratatul 
din 5 ianuarie 1862, care prevede «libertatea cultului crestin» si «libertatea cOmertului».. 
La fel, Franta constringe pe chinezi sd-i acorde dreptul de protectie asupra misiunilor 
crestine. Misionarii nu erau supusi legilor si autoritatilor chineze, si chinezii «convertiti» 
erau protejati ai Frantei. Orice piedica in activitatea misionarilor, orice nemultumire- 
a celor «protejati» putea fi motiv de interventie. Acesta era sistemul: intii aparea misio-- 
narui, care desfasura o activitate intens4 impotriva religiei jocale si de catolicizare a 
bastinasilor. Daca populatia bastinase reactiona negativ, se declara razboi. Dupa victorie 
se instala administratia coloniala si negustorul, ca sa exploateze si sa «increstineze» pe: 
bastinasi. Se intelege c4 ambele argumente nu au nimic din duhul crestin; ele se bazeaza 
nu pe iubirea aproapelui, ci pe «dreptul celui mai tare». Dupa orice minte sanatoasa,. 
 pamintul tarii, cu toate bogatiule (41, apartine poporului care locuieste si stapineste tara: 
aceea. Cine vrea sa ajute poporul respectiv poate s-o faca pe baza egalitatii si a respec- © 
tarii independentei si suveranitatii, dar nu prin subjugare. lar pentru «increstinare», Min- _ 
tuitorul a on pe Sfintii Apostoli fara arme si armata, si fara bani. Singura lor arma — 
‘a fost credinta, convingerea, pe care au desteptat-o si in sufletele celor ce ii ascultau. 
A «increstina» cu forfa e a lucra impotriva poruncii Mintuiiorului si indruméarilor 
Sfintilor Apostoli. A subjuga popoare sub pretext ca le increstinezi, e.a abuza de numele 
lui Hristos, care a vestit libertatea si nu robia. De Vittoria a falsificat invatatura crestina,. 
punind Biserica in slujba imperialismului inrobitor de popoare. E semmnificativ ca in 
cinci sute de ani de stapinire coloniala, nu exista nici o bula papala care sa condamne 
colonialismul ca sisteme Papalitatea a condamnat numai «abuzurile», nu si colonialismul, 
pe care l-a susfinut cu argumentele amintite. Mai mult decit atit: la 8 ianuarie 1454,. 
bula Papei Nicolae V da drept crestinilor sa transforme in sclavi pentru totdeauna «pe 
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-sarazini, pigini $i alti ai lui iar Papa Clement Vv (in sec. XVI) in- 
clude si pe eretici. Astfel, imparatui «foarte catolic» Carol Quintul I, la sfatul duhov- 
nicului sau, Pr. Garcia de Loyosa, «a putut declara pe toti indienii posesiunilor spaniole © 
‘sclavi ereditari ai colonialistilor albi». De altfel, abia dupa 14 ani de ezitare asupra 
problemei daca indienii sint_ oameni sau nu, Papa Paul III da o bula in care recunoaste 
ca si indienii sint oameni. Cind in 1537 acelasi Papa interzice ducerea in sclavie a indie- 
‘nilor, milioane de indieni fusesera exterminafi. Sclavia indienilor nu mai renta $i este 
inlocuité cu sclavia negrilor din Africa, mai robusti si mai numerosi. Statele «catolice» : 

‘Spania, Franta s.a. au practicat comertul de sclavi negri fara ca papalitatea sa intervina. 
‘Nu monarhia catolica franceza a desfiintat sclavia, ci revolutia franceza. O contributie 
‘ja desfiintarea sclavajului dupa revolutia francezd a adus ahatele Grégoire, care a fost 
excomunicat de Vatican. Abia in 1839, dupa ce toate statele civilizate au condamnat scla- 
vajul. Papa Grigorié XVI s-a pronun{at impotriva sclaviei prin o «constitutie». 

Papalitatea a continuat pina azi sa sustina colonialismul. Argumentele au ramas 
cele ale lui De Vittoria, cu unele acomodari la noile situatii. In vremea noastra, teza 
colonialista a fost sustinuta de loseph Folliet, doctor in filozofie tomista, de «Sapta- 
“minile sociale» ale catolicilor francezi, de preotul Ducatillon s¢.a. 

Ioseph Folliet a sustintu, in 1930, la Institutul catolic din Paris, lucrarea sa des- 
pre «Dreptul de colonizare», tiparita sub titlul: «Le droit de colonisation. Etudes de 
-morale sociale et internationale» (Paris, Bloud et Gay, 1930). El se bazeaza pe argu- 
rmentele lui De Vittoria, imbracate intr-o hainaé moderna. Primul argument este: «Pentru 
a pune in valoare resursele naturale si pentru binele comun al omenirii, natiunile evoluate 
din punct de vedere economic au dreptul de a exploata din oficiu bogatiile necunoscute 
sau neluate in seama de catre popoarele zise salbatice ; operatiunea aceasta de organizare 
“poate fi usor asimilata cu o expropriere pentru cauze de utilitate publica...». E adevarat 
-cA «exproprierea trebuie sa se facd in mod pasnic», ceea ce inseamna ca «farile inapoiate 
din punct de vedere economic vor trebui s4 permita negustorilor din {arile mai dezvoltate 
$a circule, sa cumpere $i sa vinda..., sa se bucure de paduri $i de ape, bunuri consi- 
~derate obstesti.. $a ocupe paminturile care nu apartin nimanui». Daca «salbaticii» nu 
accepta $i vor sa-si apere fara, atunci tarile «mai dezvoltate» pot sa-si «apere drepturile» 
prin razboi si sa mearga pina la subjugarea {arii respective. Argumentul e clar: bogafii 
‘importante se afla in miinile popoarelor lor inapoiate din punct de vedere economic. 

_ «Binele tuturor cere ca aceste bogatii sa fie exploatate». In loc sa se acorde libertate 
~si ajutor economic popoarelor tnapoiate, ca ele sa progreseze $i sa ajunga la o exploa- 
“tare prop®ie 4 acestor bogatii, Joseph Folliet sustine ca inapoierea «salbaticilor» justifica 
~pretentia tarilor inaintate de a exploata bogatiile respective, pretentie pe care $i-o pot 
impune fie prin tratative pagnice, fie prin razboi. A sustine asa enormitafi in epoca 
actuala4 inseamna a te expune oprobiului opiniei publice mondiale, care priveste cu sim- 
‘patie $i sprijina lupta popoarelor coloniale pentru independen{a si a popoarelor care 
‘gi-au cistigat independenta pentru dezvoltarea lor economica. 

J. Folliet ca al doilea argument nu mai foloseste ca De Vittoria «dreptul de a 
“inerestina», ci «actiunea civilizatoare». «Orice om este aproapele nostru, fratele nostru». 
‘De aceea trebuie ajutat. Statele coloniale sint purtadtoare ale civilizatiei si ca atare sta-— 
pinirea lor e spre binele «salbaticilor». Daca barbarii ataca pe nedrept pe purtatorii civi- 
jizatiei..., el focupantul) va fi indreptatit sa4-si ocroteasca conationalii, ducind impotriva 
agresorilor un razboi drept si impunindu-le autoritatea». «Apelul la soldat e posibil in 
trei imprejurari’: 1. Acela al unei carente totale a autoritatii si a unei anarhii pericu- 
Yoase, atunci el se justifica prin datoria intr-ajutorarii internationale ; 2. Acela al unei 
‘tiranii insuportabile asupra tuturor sau asupra unei parti insemnate a populafiei, atunci 
-caritatea ii acordd acest drept; 3. Acela al adoptarii de cdtre un popor al unei doctrine 
~subversive, care risca s& contamineze $i popoarele vecine, atunci el se justifica prin 
dreptul de apdrare impotriva dizolvantilor sociali». Aceasté doctrina sustine deci dreptul 
de jandarm international al imperialismului, care poate interveni cu forfa in orice fara 
-<inapoiata», cind considera fie cA in tara aceia.e anarhie, fie ca e tiranie, fie ca sint 
<urente subversire (adicd antiimperialiste), deci oricind vrea si are interesul intervind. 

De aici se trage $i concluzia mentinerii regimului colonia!. O declara Monseniorul 


Bruno de Solages: «A se retrage (stapinitorii coloniali) inainte de timp, pentru a face 
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placere capeteniilor populatiei indigene rasculate, cu riscul de a-i lasa cada din nou 
in anarhie, ar insemna pentru o putere tradarea misiunii ei colonizatoare». Numai cind 
poporul subjugat e «matur» sa se conduca singur, colonialistii fi vor acorda indepen- 
denja: Ei insa au avut grijd ca in o suta pina la cinci sute de ani de colonialism, 
aceste popoare sa fie tinute in bezna analfabetismului, in mizerie si inapoiere economica, 
incit niciodaté s4 nu ajunga la «maturitatea» care ar inlatura -«tutela civizilatorie» 
a imperialistilor. | | | 
Aceste teze au fost sustinute si la «Saptaminile sociale» din 1948 si 1959, consa- — 
crate problemei coloniale. Referentii «Saptaminii sociale» din 1959 au preamérit expan- 
siunea puterilor imperiale in colonii, afirmind ca popoarele coloniale au un nivel de 
viafd ridicat si ca ele renunfa la revendicari. E adevarat ca aceste afirmatii au primit 
riposta imediata chiar in cadrul sedinfelor, din partea tinerilor africani prezenti, care au 
aratat adevarul despre: <«binefacerile civilizatiei» si despre lupta pentru independenta a 
popoarelor coloniale. Dar nu e mai putin adevadrat c4 — prin referenti — s-a aratat 
cum Catolicismul continua sa sprijine sistemul colonial si acum cind el e in destr4mare. 
Preotul Ducatillon, intr-un articol din 30 mai 1956, publicat in «La Croix», preci- 
zeaza principiile Bisericii Catolice, astfel: «Dreptul popoarelor de a dispune de ele insele | 
nu este un drept absolut si neconditionat... Pamintul este al tuturor si nici o tara nu este 
monopolul exclusiv al vreunei categorii anumite de oameni. Ceea ce ce legislatorii numesc 
dreptul de libera circulatie si de organizare, adicA dreptui de emigrare si de imigrare, este 
principiul fundamental al dreptului gintilor... Patriei de origine a colonistilor fi -revine 
misiunea de a-i ocroti, daca securitatea sau numai interesele lor legitime sint grav ame- 
nintate, $i aceasta poate fi pentru patria-mama un motiv care sa-i justifice dominatia 
asupra wumei {ari colonizate de cetatenii ei... Urmarirea in detrimentul populatiilor de 
_curind stabilite a emanciparii politice a unui popor pus sub tutela, este contrara gusti- 
tiei. In sfirsit, nici un popor nu poate uza de dreptul sau patriotic, oricit de legitim ar 
fi'el, prin mijloace care ar aduce de aproape sau de departe cu terorismul. In orice caz, 
indiferent de motivele care l-ar inspira, acesta este condamnabil si trebuie s4 fie reprimat». 
«justitie»! Intii sub motivul cA pamintul e al tuturor, navalesti peste bastinasi, 
te instalezi in tara lor, le iei averile si-i transformi in sclavi. Apoi, sub motiv ca uzur- 
parea aceasta e un drept, daca bastinasii vor s4 devina independenti 9+ s4 exproprieze 
mosiile $i minele luate prin razboi, declari miscarea jor impotriva justitiei si o inadbusi cu 
forta armataé. Ne intrebam: cine au mai mutt dreptul sa stapineascad tara: bastinasii, care 
constituie marea majoritate a populatiei, sau colonistii albi, care constitue o minoritate, 
adesea infima4? Dupa logica lui Ducatillon, colonistii, dar dupa logica dreapta si dupa 
logica istoriei, bastinasii. Se intelege cA minoritatea colonistilor trebuie s4~-se bucure 
de toate drepturile cetatenesti in, noul stat independent, dar ei nu pot pretinde sd-si men- 
fina dominafia asupra celorlalti, ci numai ca sa fie cetafeni egali cu ceilalti. 
Nu e de mirare ca, legati asa de ‘strins de colnialisti, misionarii catolici n-au avut 
succese nici in opera lor misionara printre popoarele coloniale. Ei apareau acolo ca in- 
strumente ale stapinirii coloniale, bazindu-si lucrarea pe puterea colonialistilor. Spre 
deosebire de misionarismul apostolic $i postapostolic din primele veacuri crestine, care nu 
se baza pe puterea politica sau materiala, ci pe convingere, si care intemeia comunitati 
locale, cu organizare proprie, misiunijle catolice s-au bazat pe ptiterile imperialiste si au 
fost conduse tot de misionari straini, de misionari din metropola, comunitatile infiintate 
fiind subordonate ierarhilor din metropola4 si misionarilor trimisi de acestia. Se infelege 
c4 in astfel de conditii — cu toata propaganda desfasurata —, rezultatele misiunilor 
catolice au fost minime. Acest fapt a fost inteles dupa ce a inceput procesul de destra- 
mare a colonialismului dupa primul razboi mondial, proces intrat tn faza decisiva dupa al 
doilea razboi° mondial. Dobindirea independentei popoarelor coloniale ameninja sa duca 
la desfiintarea bisericilor catolice indigene, dacé ele ar.fi ramas tot sub comducerea 
_jerarhiei. din fosta metropo!la, si a misionarilor straini. Situafia aceasta posibila in sis- 
temui colonial, nu mai putea fi tolerata de popoarele indigene, care-si cucerisera inde- 
pendenta si pentru care mentinerea misionarilor straini si a dependentei ferarhice fata 
de vechile metropole era*o exceptie nenormala, o ramasi{a a stapinirii coloniale, pe care 
- voiau s-o lichideze si pe plan religios. Aceste realit&{i au determinat conducerea Bisericii 
Catolice sé se acomodeze si s4 porneascé pe o cale noua. Esecul misiunilor catolice si 
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Louvain, a scris o carte despre «Viata P4arintelui Lebbe» fn 1953, declarindu-] «cea mai 
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necesitatea schimbdrii dupa modelul apostolic, adicd prin formarea clerului indigen, sint 
-reéunoscute in. 1940 de monseniorul Constantini, secretarul Sfintei Congregatii a Pro- 
pagandei: «Trebuie s4 avem curajul de a privi realitatile in fafa — zice el. Acum ne 
intrebam: ce metod4 foloseau oare misionarii din epoca apostolicAa si postapostolica? 
Ne servim oare de aceleasi metode? Noi ne servitn de mietode cu totul diferite, care 
par mai prfectionate, dar pe care o experienfd de patru secole le-a ardtat a fi aproape 
sterile. Misionarii acelei epoci (apostolice, n.n.) au constituit Biserica cu o ierarhie indi- 
gend, au folosit pentru liturghie limba pe care au gadsit-o acolo... Noi am cautat sa 
impunem Orientului o ierarhie strdind si limba latind, $i Orientul n-a acceptat... Noi am 
intemeiat in Extremul Orient nu o Biserica cu bazele ei normale, ci misiuni strdine, $i 
Asia nu s-a convertit... Dupa aproape patru secole de eforturi uriase nu avem decit 9 
milioane de crestini fata de 1.000 milioane de pagini: o picdturd de apd intr-un ocean». 
Aceeasi este situatia si in Africa. | | | ne 
-Precursorul schimbarii politicii religioase in {arile acestea a fost iezuitul Lebbe 
- (1877-1940), care a fost misionar mai mult in China. Acesta, dindu-si:seama de forta 
miscarilor nationale de eliberare si de iminenta prdbusire a colonialismului, a sustinut 
ca spre a nu atrage si Biserica in aceasta prabusire, va trebui sa mu se mai incerce 
«occidentalizarea» popoarelor coloniale, ci se faca «indigenizarea» Bisericii, adica mi- 
siufile strdine sa fie inlocuite de «Biserici nationale». Trebuia sa se arate popoarelor . 
coloniale, antiimperialiste, cA a catoliciza nu-i tot una cu a occidentaliza, ca Catolicis- 
nu e identic cu colonialismul occidental. | | 
| Ideea aceasta la inceput n-a fost luata in seama. Chiar si cind Papa Pius XI, in. 
1926, o remarea in enciclica «Rerum Ecclesiae», ea n-a avut un ecou prea larg. Papa 
prevedea eventualitatea prabusirii colonialismului si vedea solutia salvarii- Bisericii in 
existenta de preoti indigeni. El scria: «Sa presupunem ca indigenii, ajunsi la un oare- 
care grad de civilizatie si la o anumita maturitate politica, spre a-si obtine autonomia, vor 
s& alunge de pe teritoriul lor pe functionarii, trupele $i misionarii natiunii care ii sta- 
pineste, si nu o pot face decit prin forta. Ce ruinaé ar ameninta Biserica si aceste regiuni, 
daca nu s-a prevazut pentru nevoile noilor crestini o retea de preoti indigeni pe intreg 
teritoriul !». Dupa al doilea razboi mondial, «presupunerea» a devenit realitate: colonia-— 
lismul se prabuseste vertiginos in Asia ‘intii $i apoi in Africa; majoritatea popoarelor — 
coloniale si-au dobindit independenta si Jupta pentru o viata noua, impotriva colonialis- 
mului gi imperialismului. Misionarii straini, veniti cu armata straind, au trebuit sd se 
retraga odata cu armata. Nu mai era timp de supozitii $i discutii: forta imprejurdarilor 
silea Vaticamul sa-si. revizuiasca politica coloniala si misionara. Ideile Parintelui. Lebbe 
devin de stringenta actualitate. Canonicul Leclerc, profesor la Universitatea catolicd din 


mare figura a Bisericii contemporane». La 2 iulie 1951, o enciclica papala definea drept 
«scop ultim» al misiunilor «consdlidarea Bisericii 1a -nofle popoare» gi instalarea de 
«ierarhie proprie,aleas4 de localnici»,. _ 
Noua politica a Vaticanului se bazeaza pe patru puncte: 
‘1. Clerul si credinciosii din colonii s4 fie alaturi de miscarea de eliberare natio- 
nala4. Ca Biserica s4 nu aiba soarta colonialistilor, ci s4 supravietuiascd, ea trebuie sa o 
rupa cu colonialistii si s4 se arate a fi de partea fortelor nationale. Astfel, in 1953 epis- 
copii din Madagascar declara ca recunose «legitimitatea aspiratiei spre independenta, ca 
si a oricarui efort constructiv pentru a o dobindi». Tot asa, in 1955, vicarul apostolic din 
Camerun, constatind c4 dorinta de independenta apartine tuturor camerunezilor, declara 
c4 Biserica «nu poate decit s4 recunoascd4 aceste dorinfe ale camerunezilor» drept «juste, 
. temeinice, $i sA Je incurajeze». Aceeasi declaratie publica in 28 septembrie 1958 episcopii 
| Superioara, ca «e un drept si chiar o datorie de a promova independenta 
._. Insusi Papa Ioan XXIII, la 3 aprilie 1959, asgura pe participantii la al II-lea Con- 
gres al scriitorilor $i artigtiior negri, care a avut loc la Roma, ca Biserica nu se iden- 
tificda cu nici o cultura, ca ea este deschisa tuturor culturilor. Cu toate acestea, in Africa 
de Nord, spre exemplu, cistigé teren Mahomedanismul odataé cu migc&rile de eliberare 
nationala, iar in restul Africii vechile religii detin majoritatea locuitorilor. 
2. In aceste condifii ierarhia catolicé nu se poate baza pe popor si, asa cum a 
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procedat si in alte timpuri, incearcd sA cistige influenta prin atragerea capeteniilor. De aceea, 
al doilea mijloc este de a mentine orinduirea sociala existenté si de a o sprijini. Vati- 
canul cautaé sa-si aleagad episcopii dintre fiii sefilor locali sau ai marilor familii tradi- 
tionale, care exercité si puterea spirituala si puterea temporal4. Caci — zic directivele 
retiparite in 1954: «Cistigind un singur sef se va face mai mult pentru inaintarea misiu- 
nii, decit cistigind in mod izolat sute de negri simpli». | 

3. Al treilea mijloc este alianta cu imperialismul american. Episcopi si conducdtori 
ai misiunilor sint promovati dintre americani sau dintre cei ce au studiat in America, si 
au simpatii americane. Astfel, in mai 1955 a fost numit patriarh al maronitilor uniti 
din Liban, Monsenioru] Meuchy, care s-a format la New-York. Aceast4 numire a sus- 

 citat mari nemulfumiri intre maroniti, pentru ca Vaticanul a calcat traditia ca patriarhul 
sa fie ales. Noul superior al misiunilor din diocezele Africii Occidentale franceze este 
R.P. Harrington. Lepadindu-se de vechii colonialisti, Vaticanul vrea sd se sprijine pe neo- 
colonialismul american. | 
4. Al patrulea mijloc este sprijinirea planului unei «Eurafrica», a unei Uniuni 
europo-africane, in care desigur Africa: s-ar afla sub tutela colectiva a tarilor colonialiste 

Se vede, din aceste puncte ale reorganizarii politicii religioase in fostele colonii, ca 
Vaticanul, — desi e silit sA4 se arate alaturi de lupta popoarelor pentru independenta, si 
s4 admita Biserici nationale cu episcopi $i preofi indigeni —, intelege sa-si bazeze influ- 
en{a pe puterea S.U.A. si a «Europei», iar in interior pe sefi, regi, feudali, partial pe bur- 
ghezie, transformind Biserica intr-un aliat al neocolonialismului si al fortelor interne ~ 
reactionare. Aceasta inseamna ca schimbarea e numai de fatada. De fapt, Biserica ra- 
mine izolata de popor si de nazuintele lui. Poporul lupta pentru independentd, dar el 
lupta si pentru o viata noua, pentru democratie, pentru inlaturarea feudalismului si a 
exploatarii. De asemenea, popoarele care gi-au dobindit independenta lupta impotriva 

~ meocolonialismului, fie american, fie ambalat in planul Eurafricii. De aceea, a cladi 

Bisericile nationale pe temelia feudalismului si partial a burgheziei, ca si a neocolonia- 

lismului, e tot una cu a le cladi pe nisip. Daca Biserica nu e alaturi de popor, ea va 

pieri odata eu stapinitorii care o sustin $i pe care-i- sustine. | 

-. Vaticanul n-a invatat nimic din istorie: el continua sa se bazeze pe pdaturile con- 

ducdtoare, asa cum a procedat intotdeauna. O astfel de politica bisericeasca in vremea 

noastr4 nu poate s4 duca decit la faliment. In orice caz, e de retinut, pe plan bisericesc, 
organizarea de Biserici nationale, unele chiar autonome. In fata avintului national $i 
a setei de independenté a popoarelor in toate domeniile, Vaticanul e nevoit sd-si. mode- 

reze centralismul si s& acorde mai multa libertate Bisericilor Catolice nationale. Poate 

c4 acesta ar fi singurul cistig din toata «reorganizarea» misiunilor: se initiaza o intoar- 

cere la forma de organizare primar-crestina, pastrata in cadrele Bisericii Ortodoxe. 

Daca Vaticanul si ierarhia catolic§ din metropole au sprijinit colonialismul si acum 
sprijina neocolonialismu! si fortele reactionare, numerosi clerici si credinciosi nu numai 
dintre indigeni, dar si din metropole, au luptat sincer pentru libertatea reala a coloniilor. — 
-Acestia au avut de infruntat nu arareori «ostilitatea ierarhiei catolice $i au fost uneori 
sanctionati». Intre figurile mai insemnate ale acestor luptatori amintim pe: Las Casas 
(in Spania, sec. XV), abatele Grégoire (in Franta, sec. XIX), Marc Sangnier si Frangois 
Mauriac (astazi). Presiunea opiniei clerului si credinciosilor determina. unele schimbari 
‘fn insdsi atitudinea conducerii superioare a Bisericii. Astfel, in februarie 1958, Mi- 
siunea francez4 declara cA Biserica «nu se confunda cu nici o natiune existenta», ci e 

pentru toate natiunile, c4 formarea noilor natiuni e «un bine», ca «Biserica nu se va 
‘opune... ca un popor sd-si cucereascd independenta», si in sfirsit, ca «crestinarea nu-poate 
constitui un pretext de dominare a unui popor asupra altuia». Cit de departe sintem de — 
_«principiile» lui Vittoria! Acele principii au justificat colonialismul in numele folosirii 
bunurilor pamintului, care sint comune, si in numele increstinarii. Noile declarafii recu- 
‘nose dreptul popoarelor inapoiate de a fi independente, de a fi st&pine pe {ara lor $1 
bogatiile ei si considera ca nejusté pretentia de a subjuga alte popoare spre a le in- 
crestina. E o total rasturnare a principiilor colonialiste. Aceasté rasturnare se datoreste 
noilor realita{i istorice si luptei credinciosilor catolici. 
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Cu _ toate acestea, ramine inca legat de interesele neocolonialismului— 
‘i ale fortelor. reactionare. Contradictia dintre pozitia Vaticanului si cea a credinciosilor 


va trebui s4 duc& la noi limpeziri. 
Biserica Ortodoxd a condamnat si condamna colonialismul sub toate formele 


Invatatura lui Hristos nu poate justifica nici un fel de colonialism. Biserica Ortodoxa 
sprijina lupta popoarelor coloniale pentru independen{a ¢i eforturile popoarelor afro- 
 asiatice ce gsi-au cucerit independenta, de a si-o consolida. Ea sprijina lupta lor pentru 
pace gi colaborare internafionala pe temeiul principiilor egalitafii, respectului autentic | 
si ajutorului reciproc intre popoare. Constiinfa autentic cresna nu poate decit sa fie 
impotriva colonialismului $1 libertatea, -egalitatea gi infrafirea popoarelor pa- 


| Pr. proj. N. Mladin 
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Un exempl u de slujire crestind | 


a pdcii intre oameni si popoare 


Este un adevdr cunoscut astdzi de intreaga lume cad — in nobila si uriasa actiune 
ce se desfdsoard in zilele noastre pentru: statornicirea unei pdci trainice pe tot intinsul 
pamintului — Biserica Ortodoxd a adus cea mat fermd si mai consecventd dintre 
adeziunile care s-au ridicat din rindurile crestindtdtii spre a sluji aceasta sfintd si le- 


gitimd ndzuintad a umanitdtii. Faptul este intru totul explicabil pentru cine cunoaste 


umanismului profund al religiei crestine si statornicia cu care, de un mileniu, Ortodoxia 
apard, propovdduieste si trdieste efectiv mesajul nealterat al Evangheliei lui Hristos. 
_ Pentru cd aldturarea Ortodoxiei la aceastdé actiune, in care este angajatad marea majoritate 

a omenirii, nu a fost determinatd de alte ratiuni, decit acelea care decurg din dogmele 
si traditia ei, din tezaurul ei doctrinar. Atitudinile si actiunile Ortodoxiei au intotdeauna 
o concordantad deplind si clard cu doctrina crestind nealteratd si dovedese fdrd putintd 
de tdgadd viabilitatea si permanenta actualitate a invdtdturii ei de credintd. Se stie cd 


marile postulate ale Crestinismului au fost si sint dragostea fata de om, dragostea fata 
de viata — ca manijestdri ale dragostei fata de Dumnezeu si fatd de creatiunea Sa — 


precum si Slujirea tuturor actiunilor menite sd asigure fericirea omului si farmecul 
vietii, cdci pentru Biserica lui Hristos omul este obiectul intregii sale misiuni, iar viata 
lui pe acest pdmint reprezintd durata in care, prin implinirea unor inalte comandamente 
morale, se realizeazd desdvirsirea moralad a omului si se chezdsuieste insdsi mintuirea lui. 


Dar conditia existenfii umane, conditia vietii, este pacea si buna intelegere dintre oameni. — 


Aceasta justificd prioritatea pe care o au chiar in Sfintele Evanghelii poruncile de slujire 
a@ pdcii pe pdmint si explicd datoria sfintd# ce revine oricarei Biserici crestine — care 
nu s-a depdrtat cu totul de duhul autentic al invdtdturii lui Hristos — de a nu inceta 
sd se strdduiascad pentru infdptuirea mesajului divin, vestit de ingeri la nasterea Fiului 


lui Dumnezeu. lata de ce Biserica Ortodoxad — care a pdstrat neschimbatd comoara . 
doctrinard a. Bisericii primare — s-a aldturat mdretei opere de zidire a pdcii in lume, 


cu un dinamism si o fermitate neegalate incd in aria crestindtdtii contemporane.” 

‘Dar dacaé Ortodoxia si-a asigurat — pe tdrimui slujirii cauzei sfinte a pdcii — in- 

_ tiietatea fatd de celelalte conjesiuni crestine, intre Bisericile Ortodoxe Autocefale pilduitoare 
este activitatea pe care o depune Biserica Ortodoxad Rusd, ale cdrei initiative si actiuni 


menite sd contribuie la zidirea pdcii au fost si eficiente si mobilizatoare pentru intreaga 
erestindtate. Seriozitatea cu care cirmuirea sinodald a Bisericii Ortodoxe Ruse a privit 


rdspunderile ce-i revin in zilele noastre si devotamentul cu care a Stiut si stie sd transmitd 
contemporanilor mesajul celui mai autentic umanism crestin i-au asigurat, pe de o parte, 


un spor de prestigiu si de dragoste din partea crestinilor de bund credintd din lume iar, — 


pe de altd parte, pretuirea tuturor oamenilor iubitori de pace de pe pdmint. Din ziua in 
care popoarele au pornit mdreata luptad de aparare a celui mai de pret bun al omenirii, 
si pind in prezent, ele au vdzut permanent in rindurile lor pe reprezentantii de frunte 
ai Bisericii Ortodoxe Ruse, aducind in nobila miscare a partizanilor pdcii un zel cu 
adevdrat apostolic’ si o incredere nezdruncinatad in triumjul final. Prin cuvintele infldcd- 
rate pe care neincetat le-an rostit in slujba pdcii, fie Intiistatdtorul Bisericii Ruse, Prea 
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Fericitul Patriarh Alexei, fie acel mare ierarh al Ortodoxiei rusesti, Inalt Prea Sfintitul — 
Mitropolit Nicolae Krutitki, au rdsunat intotdeauna marile idealuri ale crestinismului, 
care se intilnesc astdzi cu cea mai sincerd ndzuinta a umanitdtii intregi. Stind ne- 
clintitd pe pozitia doctrinard, Biserica Ortodoxaé Rusa dovedeste tuturor cd numai 
slujirea poruncilor evanghelice de pace Si iubire poate chezdsui Bisericii lui Hristos impli- 
nirea misiunii ei sfinte. 
| Celelalte Biserici Ortodoxe merg pe acelasi drum cu marea Bisericd Rusa, su- 
bliniind astfel incdodatd unitatea de gindire si de actiune crestind care stdpineste 
Ortodoxia intreagd. De aceea, fiecare noud actiune intreprinsd de marea Biserica Orto- © 
doxad Rusa, in sprijinul luptet pentru apdrarea pacii, intruneste adeziunea sincera a 
tuturor Bisericilor Ortodoxe si a cercurilor largi de crestini de bund credintd, apartinind 
celor mai diverse confesiuni si Se bucurd de pretuirea tuturor oamenilor iubitori de 
pace din lume. Un exemplu in acest sens este si faptul cad chemarea pe cadre Sfintul — 
_ Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse a indreptat-o in noiembrie 1959 catre toti intiistdtatorii 
Bisericilor Ortodoxe Autocefale, de a sprijini propunerea fdcutad de guvernul Uniunii 
_ Sovietice in cadrul Organizatiiei Natiunilor Unite cu privire la dezarmarea generald 
si totald, a avut un puternic rdésunet in intreaga Ortodoxie. Rdspunsurile trimise de 
Bisericile Ortodoxe Autocefale vddesc tocmai insujlefirea cu care crestinii de. bund cre- 
dinta inteleg sd contribuie cu strddaniile lor 1a intensificarea~ curentului de_opinie 
publica mondiald, spre a impune conducatorilor de state vointa popoarelor si a-i deter- 
mina sd pdseascd pe calea dezarmdrii, pe calea pdcii. 
Astfel, Prea Fericitul Hristofor, Papa si Patriarh al Alexandriei si a toata Arle, | 
_ aducind adeziunea Bisericii alexandrine la proiectul de dezarmare generald si totald, isi 
 exprimd convingerea cad statele «vor ajunge in cele din urmd la o intelegere, | pentru 
ca pe pamint sd inceapa a domni pacea mult doritd», iar Prea Fericitul Theodosie, Pa- 
triarhul Antiohiei si al intregului Orient, a tinut sd declare: «In timp ce intreaga lume 
ratdceste pe cdile rdzboiului rece, tar ginditorii cautad sd gdseascd o cale de rezolvare 
crizelor internationale, Adunarea Generalad a Organizatiei Nafiunilor Unite, la pro- 
punerea Uniunii Sovietice, a luat hotdrirea de a dezbate problema dezarmarii generale. 
In numele religiei care ddruieste popoarelor de pe pdmint pacea si iubirea, salutam 
aceastaé inteleaptd idee». In scrisoarea trimisd Intiistdtdtorului Bisericii Ortodoxe Ruse, 
ca rdspuns la chemarea Sfintului Sinod rus, Prea Fericitul Gherman, Patriarhul Serbiei, 
subliniazd cad Biserica Ortodoxd Sirbd «salutd toate strddaniile ce .se depun pentru 
dezarmare, spre eliberarea omenirii de cumplitul cosmar al cursei inarmdrilor si al 
primejdiet unui nou razboi. Noi si Sfintul nostru Sinod sustinem din tot sufletul si din 
toata inima aceasta chemare (a Sjnitului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, nr.), si ne 
unim cu gindurile, dorintele si rugdciunile exprimate in ea». De asemenea, Prea Fericitul 
Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, a trimis Sfintului Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Ruse un rdspuns, in care se spune printre altele: «Aducind la cunostinta 
Sanctitdii Voastre adeziunea noastra si a Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine 
~la chemarea Bisericii Ortodoxe Ruse, md folosesc de acest prilej pentru a instiinta pe 
Sanctitatea Voastré cd Biserica Ortodoxé Romind, in sedinta de la 29 octombrie 1959 
a Adundrii Nationale Bisericesti — la care au luat parte si membrii Sfintului Sinod — a 
Salutat cu bucurie propunerile guvernului sovietic pentru dezarmarea generald si totald». 
La rindul sdu, Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare a dat publicitdfii o deolaratie, 
printre care cheamd pe tofi crestinii sd bifuiascd duhul vrajbei si al dezbindrii, spre a 
jace cu putinfa dezarmarea tuturor Statelor, iar Prea Fericitul Patriarh Chiril al Bul-. 
gariei, in scrisoared trimisd Prea Fericitului Patriarh Alexei. al Moscovei, araté cd 
chemarea Bisericii Ruse, «rdspunde intru totul simtdmintelor si vederilor Sfintului Sinod 
bulgar, care a intimpinat cu entuziasm istorica propunere.a presedintelui Consiliului de 
Ministri al U.R.S.S., N. S. Hruscioov, pentru dezarmarea generald si totald». Biserica 
Greciei, ‘prin cuvintul Intiistatdtorului ei, Inalt Prea Sfintitul Theoclitos, Arhiepiscop al 
Atenei, a declarat cd nu inceteazd a se-ruga pentru pacea lumii intregi, iar reprezentantul 
ee Bisericii Ortodoxe Polone a méarturisit deplina adeziune a_ Bisericii sale la chemarea 
 Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse si hotdrirea ei jermad de a Ssprijini orice 
actiune menitd sd. ducd la dezarmarii si la instaurarea pdcii pe 
tot intinsul pamintului. — 
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$i cea mai recentd manifestare a_ sinceritdtii si consecventei cu care Biserica 
Ortodoxad Rusd participd la uriasa miscare mondiald de afirmare a constiintei morale a 
umanitatti, care cere instaurarea unei epoci de pace generald pe pdmint, aduce aceeasi - 
inalta tinutad de demnitate crestind pe care aceasta mare Bisericd a stiut sd o pdstreze 
in toate actiunile intreprinse pe tdrimul vietii publice. Este vorba de cuvintarea pe 
care insusi Prea Fericitul Patriarh Alexei al Moscovei si a toaté Rusia a fgostit-o la 
Conjferinta sovieticad pentru dezarmare, care s-a tinut in zilele de 15 si 16 februarie 1960, 
la Moscova, si. unde Prea Fericirea Sa, impreund cu Jnalt Prea Sfintitul Mitropolit 
_ Nicolae Krutitki si cu P. C. Protopresbiter N. F. Kolcitki, a reprezentat Biserica Or- 
doxad Rusd. Existad in cuvintul vibrant al Prea Fericitului Patriarh Alexei o trdire atit 
de vie a adevdarurilor credintei crestine, o convingere atit de puternicd in triumful 
valorilor morale asupra fortelor intunericului si atita rivnd de Sslujire a poruncilor 
-evanghelice si a nobilelor idealuri de pace si injfrdtire ale popoarelor, care provoacd 
admiratia si recunostinta intregii crestindtdati. Cdci cuvintul Intiistdtdtorului Bisericii 
_ Ruse constituie cea mai autentica marturie a oviabilitatii mesajului crestin in contem- 
poraneitate si un exemplu pe care Bisericile Ortodoxe il urmeazd de multd vreme, dar 
care se cere urmat de toti cei ce se numesc inchindtori sau slujitori ai lui Hristos. — 
- Jatdé cuprinsul acestei cuvintdri, pe care o reproducem dupd «Revista Patriarhiei 
din Moscova», nr. 3, martie 1960: * | 


«Onorata Adunare | 


«Prin glasul meu Vda vorbeste Biserica Ortodoxd Rusd care uneste milioane de 
crestini ortodocsi — cetdteni ai statului nostru. Primiti salutul si urdrile ei de bine. 
_«Dupd marturiile istoriei, Biserica noastré este aceea care in zorile organizarii 
- $tatului rus a colaborat la statornicirea ordinei cetdtenesti in Rusia, a intdrit prin povd- 
tuirea crestind bazele de drept ale familiei, a afirmat vrednicia cetdteneascd a femeii, 
a’ condamnat cdmatdria si robia, a cultivat in sufletele oamenilor sentimentul de réas- 
pundere si de datorie si, prin legiuirile sale, adeseori a umplut golurile legiuirii de. stat. 
Este Biserica aceea care a creat minunatele monumente care au imbogatit cultura rusd si 
care pind astdzi constituie mindria nationald a poporului nostru. Este Biserica aceea care, 
in perioada de fdrdmitare feudalad a pdmintului rus, a ajutat la unificarea Rusiei, sustinind 
insemndtatea Moscovei ca unic centru bisericesc si civil al tdrii rusesti. Este Biserica — Eg 
aceea care in vremurile grele ale jugului tdtar a potolit pe hanii hoardelor, ferind = «= §& 
poporul rus de noi ndvdliri si distrugeri. Aceastéd Bisericd a noastra a intdrit atunci 
spiritul poporului prin credinta, in izbdvirea viitoare, sustinind simtdmintul vredniciei na- 
tionale si al tdriei sujletesti. Ea a slujit ca sprijin statului rus in lupta impotriva cu- 
tropitorilor strdini in vremuri tulburi si in rdzboiul pentru apdrarea Patriei din 1812. 
Ea a ramas aldturi de popor in timpul ultimului rdzboi mondial, contribuind prin 
toate mijloacele la biruintd si la infdptuirea pdcii. | 
«Cu un cuvint, aceasta Bisericad Ortodoxd Rusd, in decurs de veacuri, a contri- 
buit, in primul rind, la desdvirsirea spirituald a poporului nostru, iar in trecut — si 
«Dupd al doilea rdzboi mondial, Biserica noastrd, impreund cu Bisericile surori 
din alte tdri, s-a adresat in anul 1948 cdtre crestinii din intreaga lume cu chemarea nae 
_«de.a sta ca o pavdzd impotriva tuturor incercdrilor si actiunitlor intreprinse spre incdl- 
carea pdcii». Ea, prin persoana reprezentantului sad Mitropolitul Nicolae, incepind din 
anui 1949, a luat parte activd la toate congresele nationale si mondiale ale partizanilor 
pacii. Toti stiu ca la Paris si Stockholm, Berlin si Varscvia, la Viena si Helsinki, la 
Praga si Ceylon opinia publica mondialad a ascultat cu o deosebitd atentie glasul Bi- 
- sericii Ortodoxe Ruse, a cdrei atitudine in problemele principale ale contemporaneitdtii 
serveste pind astdzi ca exemplu pentru celelalte Bisrici crestine si asociatii religioase. 
| «Un sir de declaratii, apeluri si chemdri ale Bisericii Ortodoxe Ruse, publicate 
in ultimii unsprezece afi in presa laicd, bisericeascd si in presa strdind, marturisesc cit 


== 


* Traducerea cuvint&rii a fost faécuté de Prof. I. Negrescu. 
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de mult a contribuit aceasta Bisericd la umrea crestinilor din intreaga lume in lupta © 
eomund impotriva primejdiei unui nou rdzboi mondial. 

«Si acum noi reprezentam aici Biserica Ortodoxd Rusd cu scopul de a ‘exprima 
sprijinul ei integral in ndzuintele pasnice ale poporului nostru si pentru a ajuta ia 
inde partarea tuturor motivelor si cauzelor care ar putea provoca un nou conflict armat, — 
pentru cd pentru moi, oamenii Bisericii, rdzboiul este o incdlcare grosolana si criminala 
a credintei noastre crestine si Oo grea projanare a poruncii Mintuitorului Hristos de 
jubirea a-tot-iertdtoare. 

«Si acum, condamnind orice dezbinare, vrajba si urd intre popoare, Biserica 
noastrad stdruie pentru interzicerea inarmarilor si binecuvinteazd intentiile oamenilor de 
a inldtura orice arme, pentru cd crestinismului, ca unei religii a blindetei, dragostei st 
indurdrii, ii este cu totul strdina orice violentd, cu atit mat mult violenta in numele luét 
Dumnezeu, Care, dupd cuvintul Sfintului Evanghelist Joan _ Bogostovul, este insdst 
lubirea (I Ioan, IV, 16). 

«Biserica Ortodoxd Rusd, statornicd in nddejdile sale, si acum sustine cu neslda- 
bita riund propunerea Guvernului Sovietic pentru dezarmarea generala si totald, apreciind 
legea adoptatad de curind cu privire la reducerea fortelor armate ca o _dovada stratucna 
a ndzuintelor pasnice ale poporului nostru. 

a «Trebuie sé spun ca in propunerea pentru dezarmarea generald si totald pe noi 
crestinii ne bucurd mai ales chemarea adresatd cdatre toate popoarele- de pe pamint «de 
a preface sdbiile in pluguri si sulitele in seceri». Aceste Cuvinte, care exprimd convin- 
gerea noastraé crestind, cpartin vechiului projet Isaia, pe care noi crestinii il numim 
-evanghelistul Vechiului Testament, pentru ca el a ‘prezis nasterea Mintuitorului lumit, 
eu mult inainte de acest eveniment. 

«Astjel, Biblia — aceasta adunare de carti sfinte ale Bisericii Crestine — apare 


ea izvorul ideii pdcii generale, pe care in timpul nostru — avind in vedere cresterea : 
.6elor mai periculoase inarmdri — trebuie sd o drept cea mai de seamé 
problema pentru omenire. 


«Pe baza experientei sale multiseculare, Biserica noastré poate spune: daca noi 

toti vom aduce in viata obsteascd a lumii ginduri sdndtoase, sentimente curate, aspiratii 

. -Spre bine si fapte bune, — atunci vom jace tot ceea Ce este necesar pentru intarirea 
pact intre oament popoare>. 


Biserica’ Ortodoxa Romind salutad aceastad noud afirmare a profundului atasament 
al crestinismului de ideea. — pe deplin realizabila — a fduririi unei lumi 
-armate, jdrd mijloace de nimicire, fdrd rdzboaie, fiind incredintatd cad Bisericile Ortodoxe 
_ in unanimitatea lor si crestinii cinstifi de pretutindeni vor ridica glasul lor, solidari- 
zindu-se cu marea Bisericaé Rusa in hotdrirea nezdruncinaté de a aduce contributia lor 
la realizarea celei mai nobile ndzuinte a omenirii intregi. Marturisind aceasta convin- 
gere, Biserica Ortodoxad Romind nu poate sad nu sublinieze, totodatd, legitima ei bucurie 
de a vedea proclamate cu atita sfintd vigoare adevdrurile eterne ale Evangheliei, lui 
Hristos de catre un reprezentant de. frunte al Ortodoxiei, adicd al Bisericii care a stiut 
sa pdzeasca umanismul autentic al invdtdturii apostolice si patristice, pdastrind astjel 
pind in zilele noastre tocmai ceea ce -constituie setea de neegalat si 
orestinismului. 


Tendinte noi in Miscarea Ecumenista : 
apropierea de Bisericile Ortodoxe 


In activitatea Miscarii Ecumeniste s-au produs anul trecut © serie de fapte care 
par s4 arate ivirea unor tendinte noi in orientarea acestei organizatii crestine si pot avea 
urmari deosebit de folositoare pentru intreaga crestinatate. Este vorba, in primul rind, 
de acfiunile intreprinse de Consiliul Mondial al Bisericii in wederea unei apropieri de | 
Ortodoxie ¢i a-realizarii unei mai strinse colaborari a2 Migcarii Ecumeniste cu Bisericile 
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Ortodoxe Autocefale, iar in -al doilea rind, de acordarea unei atentii mai mari acelor 


probleme sociale si morale, pe care insasi viata le pune in fata oamenilor, a popoarelor, 
a statelor si — implicit — in fata Bisericilor crestine. In -sirul de evenimente care au 
vadit aceste sdndtoase tendinte, la loc de frunte se inscrie: sesiunea anuala a Comi- 


tetului Central al Consiliului Mondial al Bisericilor, — care s-a tinut intre 19 si 27 
august la Rodos $i asupra cdreia revista «Biserica Ortodox4 Romina» a publicat o = 


prinzdtoare dare de seamaé1 — si vizita’ pe care o delegatie a Miscarii Ecumeniste, 
frunte cu d-l Dr. Visser’t Hooft, secretarul general al Consiliului Mondial al Bisericilor, 
a facut-o in decembrie 1959, conducerii Bisericii Ortodoxe Ruse. 

Sesiunea anuala de la ‘Rodos a retinut atentia in special pentru faptul cA ea a 
fost cea dintii sesiune organizata de Consiliul Mondial al Bisericilor, in Rasaritul ortodox, 
pe. un teritosiu supus jurisdictiei unei Biserici Ortodoxe si pentru ca participarea repre- 
zentantilor Bisericilor Ortodoxe a fost de data aceasta deosebit de numeroasa si activa 
in cursul dezbaterilor. 

Semnificativa este, de asemenea, prezenta la aceasta sesiune a doi reprezentanti, 
cul) misiunea de observatori, ai Bisericii Ortodoxe Ruse, care au transmis participantilor 
din partea’ Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae Krutitki, un mesaj in care se subli- 
niaza ca «toti crestinii ortodocsi nadajduiesc ca fratii lor din Apus nazuiesc sincer 
sa inlature despartitura nimicitoare de credin{a, spre a pasira unitatea duhulut in lega- 
tura pacii». 

Dar preocuparea conducatorilor Consiliului Mondial al ‘Biswricilor de a ajunge 
la o mai profunda cunoastere a comorilor de gindire crestina a caror depozitara este 
Ortodoxia, a fost evidentiata si de inscrierea pe ordinea de zi a sesiunii de la Rodos 


— intre temele doctrinare supuse discufiei — a problemei «Traditia rasariteana si apu- 


seana in sinul crestinismului», precum gi de faptul cA opinia unanima a participantilor 
protestanti, s-a pronuntat, in cadrul dezbaterilor, in favoarea conceptiei ortodoxe asupra 
-Traditiei. Daca este intru totu! normal ca expunerea facuté de P. C. Diacon’ Hrisostom 
Konstantinidis, profesor la Facultatea de Teologie din Halki sa fi cuprins o prezentare 
a conceptiei ortodoxe asupra Tradifiei si a deosebirilor ce exista intre aceasta conceptie 
si diferitele forme de «traditie» pe. care le cunoaste Apusul romano-catolic, si protes- 


tant, — in schimb, merita a fi subliniat faptul ca referatul prezentat in aceasta problema 


de catre Dr. Edmond Sehlink, profesor de dogmatica la Facultatea de Teologie a Universi- 
—tatti din Heidelberg, a dovedit oO profunda intelegere a Traditiei, asa cum este ea definita 
de Biserica Ortodox4 si a constituit, in acelas timp, o adevadrata pledoarie asupra ne- 
cesitatii ca Bisericile protestante sa se straduiasca a cunoaste mai bine valorile spirituale 
- ale Traditiei ortodoxe. Nu este lispita de insemndatate nici insuflelirea cu care numerosit 
participanti la discutiile ce s-au purtat asupra celor doua referate au mérturisit convin- 


gerea lor ca intreaga lume crestind ar avea de cistigat din intelegerea.clara a conceptiei 


ortodoxe despre Traditie, dupa cum nu poate fi. trecut@ cu vederea nici unanimitatea 
care sesiunea a hotdrit ca aceasta tema continue a fi studiata, sub toate aspectele 
in comisiunile speciale ale Consiliului Mondial al Bisericilor. 

Tot én spiritul noii orientdéri de apropiere fata de Ortodoxie trebuie apreciat si 
faptul ca ie raportul prezeritat sesiunii, Dr. Visser’t Hooft, secretarul general al Consiliului 
Mondial a‘ Bisericilor a consacrat un capito! special contributiei aduse de Patriarhia 
_Constantinopolului, din 1920 si pina in prezent, la promovarea nobilelor feluri de con- 
lucrare bisericeasca pe care le-a propus Miscarea Ecumenista, precum gi demersurilor 
facute de conducerea Consiliului Mondial ai. Bisericilor pentru a stabili degaturi cu Bise- 
rica Ortodoxa Rusa, in vederea unei mai bune cunoasteri si a unei viitoare conlucrdari. 
Aratind ca,'la propunerea conducerii Miscarii Ecumeniste, in 1959 au sosit la Geneva doi 


reprezentanti ai Patriarhiei Moscovei, pentru a lua cunostinta de felul in care este 


organizat si de activitatea pe care o desfasoara Consiliul Mondial al Bisericilor, si ca 
$-a cazut de acord ca o delegatie de membri ai acestui Consiliu sa facd in decembrie 
1959 o vizita la Moscova, ca oaspeti ai Bisericii Ortodoxe Ruse, — Dr. Visser’t Hooft 
si-a exprimat speranta ca demersurile facute sau proiectate in acest sens de condu- 
cerea Miscarii Ecumensste ar putea «deschide calea unor legaturi mai strinse intre 


1. ,,Biserica OrtodoxA Romin&‘‘, nr. 1-2, ianuarie-februarie 1960, pag. 74-80. 
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Consiliul Mondial al Bisericilor si Bisericile Ortodoxe din Polonia, lugoslavia, Cehoslo- 
vacia si Rominia», — fapt care ar corespunde intru totul dorinjei de apropiere cu 
Bisericile Ortodoxe din Rdasdaritul Europei, pe care att manifestat-o la sesiunea din 
Rodos aproape toti Teprezentantii Bisericilor membre ale Consiliului Mondial. 

Fara indoiala ca inca nu pot fi cunoscute pe deplin rezultatele pozitive pe care 
aceasta vizita la Moscova — facuté in prima jumdatate a lunii decembrie 1959 de un 
grup de membri ai Miscdrii Ecumeniste — le-a avut pentru realizarea unei conlucrari 
a Consiliului Mondial al Bisericilor cu Biserica Ortodoxa Rusa. Exista insa destule ele- | 
mente pentru a trage concluzia ca ea a fost rodnica, dind fosibilitatea celor cinci fruntasi 
ai Consiliului Mondial al Bisericilor — care au format delegatia ecumennista — sa 
cunoascé bogata viata duhovniceasca a Bisericii Ortodoxe Rusé uriasul ei tezaur de 
-gindire crestind si rivna cu care ierarhia, clerul si credinciosii ei slujesc adevdratele 
feluri ale Evangheliei lui Hristos. $i acestea sint singurele temelii trainice pe care se 
poate inalfa marea opera de apropiere si de conlucrare a tuturor Bisericilor erepine, spre 
binele crestinatatii, spre binele omenirii intregi. 

In acest sens pot fi intelese declaratiile facute de membrii delegatiei dupa in- 
toarcerea lor din Uniunea Sovieticdé. Aratind cA li s-a facut o primire calduroasa si fra- 
teascd, ei au tinut s& sublinieze convingerea pe care si-au format-o ca in Biserica Rusa, 
«existé o viata spirituala intensd, o credinta sincera $i o slujba religioasa cu totul im- 
_presionanta», iar Dr. Visser’t Hooft, secretarul general al Consiliulni Mondial al Bise- 
‘ricilor, a tinut sa precizeze ca in timpul convorbirilor avute cu conducdatorii Bisericii 
Ruse, — fara a se duce tratative oficiale — s-a discutat deseori despre dezvoltarea 
viitoare a legadturilor dintre Miscarea Ecumenisté si Biserica Ortodoxa Rusd. Si mai 
limpezi apar aceste nazuinte ale Consiliului Mondial al Bisericilor in cuvintarea pe 
care secretarul s4u general a rostit-o la Moscova, in ajunul plecarii delegatiei ecumeniste 
din Uniunea Sovietica. Vorbind despre fundamentul doctrinar comun. tuturor confe- 
siunilor crestine, Dr. Visser’t Hooft a spus printre altele: «Datorité acestei baze comune, 
noi insine am avut fericitul prilej de a gasi un grai spiritual comun intre noi gi cre- 
dinciosii Bisericii Ruse. Aceasta este $i cauza pentru care, in discufiunile noastre infor- 
mative asupra legaturilor dintre Biserica ens si Consiliul Mondial al Biseri- 
cilor, nu a fost greu s4 ajungem la o intel cu privire la pasii pe care avem sa-i 
facem de acum inainte in aceasta directie. iain fericiti s4 aflam ca Sfintul Sinod al 
Bisericii Ruse a $i aprobat unele masuri menite s4 sporeasca contactele si schimburile | 
—directe si nu ne indoim cd, in anit care vin, legdturile noastre vor creste cu mult folos 
pentru ambek parti». Dupa ce a _ subliniat dorinta fierbinte a Bisericilor membre 
ale Consiliului Mondial de a se impartasi din darurile spirituale si din experienta 
istorica $i eontemporand a Bisericii Ortodoxe Ruse, Dr. Visser’t Hooft a declarat: 
«Acum la despartire, rugaciunea noastré este ca legdturile ce au avut loc intre Consiliul 
Mondial al Bisericilor si Biserica Ortodox4 ‘Rus4 in ultimele 18 luni si in special fn 
timpul _acestei vizite s& ducd la impartasirea noastra si. mai deplind din aceste comori, 
pentru promovarea “pacii $i unitatii a hui $i pentru implinirea 
“misiunii ei in aceasta lume». 

Perspectivele viitoarelor actiuni ce se vor tntreprinde. in vederea apropierii $1 
colaborarii dintre Consiliul Mondial al Bisericilor $i Biserica Ortodoxa Rusd se intrevad 
‘mai ales din cuvintul de raspuns pe care l-a rostit cu acelasi prilej Prea Fericitul Pa- 

-~-triarh Alexei al Moscovei $i a toata Rusia, care a spus printre altele: «Legaturile Bi- 
-sericii Ruse cu dumea crestina de dincolo de hotarele farii noastre au fost intarite in 
ultimii ani, cind s-au statornicit legaturi de prietenie si fratietate cu tinii de toate 
confesiunile. Biserica noastra aproba $i sprijina in lumea de azi — toate i ifiativele care | 
ajuté la intarirea pacii in lume, la promovarea intelegerii dintre oameni gi la zidirea 
societatii omenesti pe iubire, libertate si dreptate. Vedem cu multumire ca s-a facut mult 
in aceasta privinta ; dar si mai mult s-ar putea face in Viitor, daca tolti oamenii de buna- 
credin{a $i-ar uni eforturile lor in aceasta direcfie. Raminind, mai presus de orice, in co- 
muniune de rugdaciune si canonica cu -Bisericile noastre surori, — ramuri nationale 
autocefale ale Bisericii Ortodoxe Universale —, noi ne rugdm pentru unirea tuturor Bise- 
ricilor crestine. Indemn pentru aceasta afl4m in portinca Domnului nostru despre unitatea 
oamenilor in legamintul pacii si iubirii. Acesta trebuie fie felul suprem al Consiliului 
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——  ORTODOXIA. 


Mondial al Bisericilor. Si dupa cum a accentuat secretarul sau general, Dr. Visser’t 
~ Hooft, Consiliul Mondial al Bisericilor nu este o «Bisericd mondiala», ci scopul lui 
este de a promova unitatea exclusiv prin mijloace spirituale $i cu deplina recunoastere 
a independentei si harismelor fiecdrei credinte. Marturisim insa nadejdea noastra ne- 
zdruncinaté ca va veni ziua ca tofi sA fie una, implinindu-se astfel lagaduiala Mintuito- 
rului nostru: «si va fi o turma si un pastor» (loan Ag ope, 

Cuvintele calde ale Intiistatatorului Bisericii Ortodoxe Ruse arata cu claritate 
drumul pe care toata crestindtatea vrea sa vada desfasurindu-se de acum inainte in- 


treaga activitate a Consiliului Mondial al Bisericilor. Contributia de seama pe care acest _ 


for suprem al Miscarii Ecumeniste va aduce-o cauzei apropierii si conlucrarii tuturor 
Bisericilor crestine pentru slujirea poruncilor sfinte ale Evangheliei lui Hristos depinde 


mumai de consecventa ‘si fermitatea cu care conducatorii Consijiului Mondial al Bisericilor | 


vor duce mai departe aceste tendinfe noi, pe care le-au manifestat in ultimul timp. 


a Biserica crestind din India 


Revista Patriarhiei din Moscova publica in numéarul 3 din 1960, sub semnatura 


candidatului in teologie P. Urjumfev, un interesant studiu despre Biserica crestina 


. din India. 


’ Autorul arata in introducere ca din punct de vedere religios India se asociaza 
‘de obicei cu brahmanismul, cu induismul, cu notiunea de patrie a budismului; fara sa 


vrem ne apare inaintea ochilor frumoasele pagode cu nenumarate statui, cu zeii panteo-— 


nului indian, cu sc&ldaril rituale in apele sfinte ale Gangelui $.a.m.d. De aceea, expresia 
«Biserica crestina indiana» pare la prima vedere oarecum neobisnuita, De fapt insa 
exista o Bisericé crestinaé indiana, fondataé de misionarii veniti nu de mult, dar Bise- 
rica locala, primordiala, este de o foarte mare mare vechime. Inca mult inainte de venirea 
in India _a misionarilor din Europa occidentala in sec. al XVI-lea, exista acolo o 
Biserica Crestina cu o organizare si ierarhie stabilité. In India existé. un mare numéar 
de crestini vechi, care au bDisericile si jocurile lor sfinte. Comunitatile crestine din India, 
atit de indepartate de centrele principale ale Crestinismului, au ramas in decurs de multe 
veacuri si sint si astazi pastradtoare ale religiei crestine. In orasul Bangalor, de pilda, 
se gasesc multe biserici crestine precum $i catedrala care impresioneaza prin 
proporfiile si arhitectura ei. In Kotaiama, in centrul Travankor, exista un seminar duhov- 
nicesc gi biserici de o foarte mare vechime. Bisericile din indepartata Indie sint pastra- 
toare ale comorilor crestinismului aproape de la inceputul sau. Vechea traditie a intregii 
Biserici ortodoxe, ca gi traditia crestinilor indieni, arata ca vestirea despre Mintuitorul 
Hristos a fost adusa prima oara in India de catre sfintul apostol Toma. Potrivit acestei 
traditii, apostolul Toma a propovaduit un timp indelungat in India, a atras un mare 
numar de localnici la crestinism si si-a sfirsit acolo viata ca mucenic, intr-o localitate 
nu departe de orasul Madras. Biserica Indiana are deci origine apostolica. 

| In Travankor traditia aminteste 7 locuri unde au existat biserici intemeiate de 
insusi apostolul Toma. In mijlocul unei p&duri dese exist4 ruinele unei asezari stra- 
vechi pe care crestinii bastinasi o considera ca fiind din vremea apostolilor. Se pastreaza 
si unele dovezi materiale a vechimii de multe veacuri a wunor asezari crestine: sint 
discurile de arama pe care sint gravate inscriptii, care constituie acte date crestinilor 
de catre conduc@torii locali; in bisericile din Kotaiama se pastreaz4 unele vechi lespezi 
~ de piatra pe care sint spate cruci; de asemenea, figurile simbolice si decorative din 
-biserica din Neranam, zidité, dupa traditie, pe locul unei biserici intemeiata de apostolul 
Toma. Numarul crestinilor. indieni a fost relativ mare din primele veacuri, cdaci 
aitfel ar fi greu de -explicat existenta neintrerupta a comunitafiior - crestine din India 
in decursul atitor veacuri. 


Incepind din veacurile V-VI, izvoarele istorice locale ofera date mai numeroase 
cu privire la istoria Bisericii crestine din India. Aceste date araté ca istoria Bisericii 
din sudul Indiei este strins legata de Mesopotamia si Siria, unde dupa traditie a pro- 


povaduit, de asemenea, apostolul Toma, $i unde au fost aduse apoi moastele lui. Se $tie 
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c4 tot din Siria, in primul mileniu al erei noastre, au venit in sudul Indiei doua-trei 
grupuri de emigranti, ai caror urmasi exista pind astazi. Comunitatile crestine din 
sudul Indiei au primit in decurs de veacuri episcopi din Siria ‘si Mesopotamia, $i sub 
raport administrativ-bisericesc erau supuse inaltilor ierarhi. din aceste {ari, patriarhilor 
«sirieni» si «babilonieni». O mare parte din vechile comunitati crestine din India alca-— 
tuiesc asa numita Biserica Siriana. Limba oficiala bisericeasca in care sint scrise cartile 
de invatatura este limba siriana; dar intru cit pastoritii si chiar si urmasii emigrantilor 
sirieni nu mai cunosc limba siriana, s-a introdus inca de multaé vréme in practica bise- 
riceasca4 limba localtéa. Din Siria si Mesopotamia s-au infiltrat in comunitatile crestine 
‘din India sudica monofizitismul si nestorianismul, $i in epahria aceluiasi arhiereu se 
formau parohii monofizite, nestoriane sau crestine. | 
La sfirsitul secojului XV portughezii, inconjurind Africa, au ajuns ¢i au colonizat 
{4rmul occidental al Indiei; ei stapinesc pina astazi orasul Goa gi teritoriul din jur. 
-Atunci au sosit in India si misionarii catolici, care au catat, pe de o parte ,sa atraga 
pe localnici la crestinism, iar pe de alt& parte sa activeze intre crestinii Bisericii Si- 
riene. In a doua jumatate a veacului XVII au patruns in India olandezii, si -apoi- 
englezii. A urmat astfel misiunea protestanta, care s-a dezvoltat mai ales la sfirsitul — 
veacului XVIII si inceputul veacului XIX. Activitatea catolicilor gsi protestantilor a 
dus ja impartirea vechilor crestini din India; astazi ei se impart in: sirocatolici, care 
recunose autoritatea Romei, tinind ritualul latin; sirouniati, care” tin ritualul vechi 
sirian; martomiti, care se afl4 sub influenta invataturii protestante; iacoviti, care 
sint supusi patriarhului sirian monofizit (iacovit), $i siro-ortodocsi. Autorul isi propune 
sa infatiseze starea actuala, si organizarea, conducerea gsi viata Bisericii Siro-ortodoxe 
sau Indo-ortodoxe, asa numita Biserica Siriana Ortodoxa Orientala. din siidul Indiei. 
Aceasta Biserica este condusd de sinodul episcopilor, are 7 eparhii, impartite in 
parohii, numara 350 de mii de credinciosi, 10 episcopi si 250 de preofi, cu o viata bise- 
riceasca destul de intensa. Bisericile, construite in cea mai mare parte in perioada sta- 
pinirii engleze, nu se disting printr-o arhitectura bogatd, nu au clopotnife aparte; sint 
construite cu altarul spre Rasdarit, avind in fata, spre Apus, o-cruce mare sau un para- 
clis cu cruce. In aceste biserici se obisnuieste sa se sadvirseasca in acelasi timp 2-3 
liturghii: una cu gias tare, celelalie incet. in taina, si pentru. aceasta pe linga altarul 
principal se zidesc altare laturalnice mici. Altarul se desparte de restul cladirii prin 
largi usi cu arcade, de care atirna perdeaua in mijlocul careia este cusuta crucea. In 
altar se afla o masa inalta acoperita, iar pe ea un sfesnic si cartile dupa care slujitori 
savirsesc vecérnia, utrenia si celelalte slujbe, afara de liturghie. In mijlocul Disericii 
atirna un candelabru masiv, in care se toarna untdelemn de cocos. Zidurile sint de 
piatra, iar acoperisurile de tigla. Pristolul este mare si inalt; jertfelnic nu exista, prosco- 
midia savirsindu-se pe pristol. In loc de antimis, pe ‘pristol se aseaza o placa de piatra 
pe care sint sdpate inscriptii sfinte. Pe aceasta lespede se aseaz& sfinta Evanghelie, 
alaturi.de crucea pfristolului. Cinstirea icoanelor in Biserica sirianad din India poate 
fi socotita ca uitata, dar se pastreaza cinstirea crucii. Semnul crucii este ca Ja Jatini. 
In Vinerea Mare se savirseste o slujba deosebita, in vremea careia se aseaz& in mijlocul 
_ Bisericii o cruce mare, se rosteste predica si celor de fata li se da o bautura amara ca 
fierea. Acoperisurile bisericilor se termina cu crucea; crucea trebuie s4 se gadseascd in mod 
obligator pe pristol, pe perdea, adeseori pe usile bisericilor ¢i chiar ale caselor. In bise- — 
ricile vechi se pastreaza pictura murala $i a icoanelor, in cele noi numai pe alocuri, cum 
este in marea biserica dim Neranam, ai carei pereti sint zugraviti cu o picturd noua si 
impodobiti cu icoane. In trebnicele crestinilor.indieni este prevazuta slujba cinstirii icoa- 
nelor. Dupa dorinta lor, unii episcopi, preoti $i parohieni isi. impodobesc adeseori bisericile 
si casele cu icoane. Insa o cinstire a icoanelor, asa cum este la noi, nu exista la ei, dupa 
cum nu exista nici cintari consacrate icoanelor gi nici sarbatori in cinstea icoanelor. ~ 


a Cu exceptia unor deosebiri de ordin exterior, crestinii indieni au multe lucruri co- 

_— mune cu Ortodoxia in privinta tainelor si a slujbelor. Ei recunosc sapte taine, intre care 
Euharistia ocupa locul central; savirsirea ei liturgicé este asemenea celei ortodoxe. Un loc — 
insemnat in toate slujbele ocupd psalmii, La liturghii si 1a adundrile religioase preotii 
fin predici despre sfintenia bisericii, despre marea insemnatate a unirii cu Hristos in 
taina Euharistiei, despre insemnatatea celorlalte taine, despre rugdciune, despre idealurile 
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vietii crestine. Pentru crestinii indieni, biserica este inainte de toate Casa lui Dumnezeu, 
Casa de rugdciune. Desi tradiesc intr-un mare amestec de confesiuni, crestinii din sudul 
Indiei se silesc s& aiba bisericile $i casele lor de rugdciuni. Traind ca un grup rupt de 
Ortodoxie $i neavind uneori un preot permanent, comunitatile crestinilor indieni isi cons- 
truiesc oO mica bisericd, spre a .putea participa macar odata pe luna la sfintele slujbe. 


Ziua bisericeasca incepe de cu seard, in ajun. Vecerniile sint foarte frecvente si solemne 


si dureaza aproape o ord, constind mai ales din cintéri. Prin casele cregstinilor se 
aud pina noaptea tirziu cintarile unor credinciosi cu rivna. In zori sunetele clopotului 
_ cheama pe credinciosi la rugd&ciune. Incepe utrenia, care este ceva mai lungad ca 


vecernia ; se’ Slujeste in fata mesei in mijlocul bisericii, ¢i numai pentru citirea Evanghe- 


jiei episcopul sau preotul intra in altar, imbracind epitrahilul. Simbolul credintei se 
citeste in altar, apoi se binecuvinteaza Sfintele Daruri. Autorul descrie in amanunt modul 
in care se savirsesc sfintele slujbe. Biserica siriana din India crede in participarea 
Domnului lisus Hristos in taina Euharistiei. Ea méarturiseste pe Preacurata Fecioara 
_ Maria Nascatoare de Dumnezeu, pomeneste la liturghie pe sfinti si se roagad pentru 
cei raposati: Canonul Euharistiei este in fond asemenea celui ortodox. Se pot sAvirsi 
in acelasi timp trei liturghii, la trei altare. Liturghia se poate sAvirsi zilnic, dar in 
postul mare numai simbata si duminica. Crestinii din India de sud au note pentru 
cintarile bisericesti, dar mai degraba ei inva{a cintarea unul de la altul, dupa glas. 


Mult pretuita este cintarea obsteasc4 in biserici, pe un singur glas; ei cunosc cele opt 


glasuri. Tainele botezului, ungerii cu sf. mir, marturisirii si a nuntii sint asemanatoare 
cu cele ortodoxe; de asemenea, au rugdciuni pentru sfintirea caselor, pentru bolnavi, 
duc primele roade la bisericé pentru sfintire; se roaga sfintilor, Maicii Domnului, evan- 
ghelistilor, Sfintului Ioan Inaintemergatorul, marelui mucenic Gheorghe, etc. : 
In lucrarile sale interne, Biserica Crestinad din India este independenta. In caz 

. de incaleare a disciplinei bisericesti de catre un preot, el este lipsit de dreptul de a mai 
Sluji, pedepsele ftind dictate de catre obstea crestinilor, intrucit reguli scrise exista prea 


putine in Biserica Siriané. Preotul si mireanul in fata episcopului, si mireanul in fata : 


preotului nu pot sa stea jos, fara invoirea respectiva. Episcopului nu ii este ingaduit 
s4 ramina pentru dormit in casele oamenilor cu familii si mici s4 meargad pe jos. 

-O parte a Bisericii siriene este condusd de Patriarhul din Siria, care isi are 
resedinta in orasul Hom, iar partea cea mai mare, de Catolicos. In fond, Patriarhul 


si Catolicosul se bucura de aceeasi putere si cinste, dar numele Patriarhului are mai — 


mare prefuire intre crestinii din India de sud, insusi Catolicosul pastreaza mult respect 


Patriarhului. In prezent este Catolicos Vasilie Grigorie (Mar-Hiverzis Vasilie II), sfintit 
in anul 1929. Treapta ierarhica inferioara indaté dupa episcopi este aceea a rombanilor, | 
corespunzatoare arhimandritilor. Marea masa a slujitorilor in parohii este aceea a preo- — 


tilor, care provin din absolventii cursurilor seminariale. Ei trebuie sa se cas&toreascd 
inainte de sfintire; dupa moartea sofiei nu se mai casatoresc. Urmeaza apoi diaconii, 
a caror slujire este asemanatoare celei a hipodiaconilor din Biserica Ortodoxa. Cre- 
dinciosii Bisericii ortodoxe siriene sint in mare parte urmasii vechilor crestini. In anii 


din urmd s-au alc&tuit noi parohii in Madras, Delhi, Bombay, Kolombo. In biserica, de . 


obicei, in partea dreapta stau barbatii, in stinga femeile, in fata copiii. Inainte de a 


masa gi dupa masa rostesc rugdciunea, iar Ja masa participa un episcop sau 


‘preot, acesta binecuvinteaza masa.Crestinii din India sint insufletiti de credinta in 
Dumnezeu, de setea de sfinfenie, de pacea si adevarul crestin. 

In privinta s&rbatorilor, crestinii indieni praznuiesc Nasterea Domnului si Pastele 
in mod solemn, in slujba de noapte. Tot cu solemnitate praznuiesc Botezul Domnului: 
Inaintea sArbatorilor Sfintilor Apostoli Petru si Pavel si adormirea Maicii Domnului 
tin posturi. Nu au sarbatoarea Schimbdrii la fata, a Intrarii in Biserica a Preacuratei 


Nascatoare de Dumnezeu, Acoperemintul Maicii Domnului si sarbatorile in cinstea icoa- 


nelor Ei. Procesiunile cu crucea se fac de obicei in jurul bisericii. La hramurile bisericilor 


- ge aduna gi oameni de prin parohiile invecinate. Crestinii indieni isi serbeaza de obicei 


ziua nasterii $i, mai rar ziua numelui. ore | 
Crestinii din sudul #ndiei, ca si ortodocsii, au patru posturi principale, din care cele 

mai severe sint postul mare si si al Adormirii. Postul Sfintilor Petru si Pavel dureaza 
dowd sdptamini, cel al Nasterii 25 de zile. In aprilie-mai ei au un post de trei zile io 
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amintirea postului din orasul Ninive. Posturile de miercurea vinerea 
incep in ajun la orele 6. Ei socotesc pestele ca $i carnea, iar monahii $i episcopiii 
nu maninca de Joc carne. In posturi nu maninca oud. lapte si produse lactate. In vremea 
postului mare, zilnic, la Slujba de amiaza, cintind incet «Kirie eleison» gsi alte rugaciuni 
scurte, fac 40 de matanii pina la pamint, iar in minastiri, in nyeaane mare, in prima $i 
ultima saptamina, pastreaza tacerea pind la amiaza. - 

Biserica indiana se poate spune ca nu are locali. Totusi, nu de mult a fost 
eanonizat episcopul Grigorie din eparhia Neranam, care a dus o viata sacrificii 
pentru binele aproapelui, mai ales in timpul epidemiilor, ingrijind $i moral $i material 
pe cei bolnavi si lipsiti, cu o desAvirsita shorgae. De la el au ramas gi unele lucrart 
scrise despre viata duhovniceasca. | 

Biserica Siriana crestina desfasoar4 o mare. activitate Cu deosebire a 
trudit in acest domeniu pdarintele Petru, care a intemeiat in anul 1935 organizatia misio- 
nara «Fratia slujitorilor Crucii», ai carei membri marturisesc celibatul, saracia, ascultarea. 
Pentru meritele sale in lucrarea misionara, parintele Petru a fost tidicat 1a rangul de 
episcop. O mare activitate misionara desfasoara $i mitropolitul Dionisie, precum si 
mitropolitul. Theodosie, episcopul parohiilor de peste granita eparhiilor siriene, care a 
organizat noi parohii in coloniile din marile orase Madras, Bombay, Delhi, Kolombo. 

: In incheiere, autorul araté ¢a Biserica crestina din India este aproape de Orto- 
doxie. Din mnecunoastere,-ea este numitaé uneori monofizité; crestinii indieni in mod 
oficial resping monofizitismul. Deosebirea principala de Ortodoxie consti in aceea ca éi | 
mu recunosc de cit primele trei sinoage ecumenice; nu sint impotriva ultimilor patru’ 

Sinoade, dar spun ca nu le cunosc. Vorbesc si scriu mult despre mintuire si taine, despre 
- post si rugdciune, despre smerenie si pocdinta. Dar inva{atura lor despre _biserica este 
fntrucitva neprecisa. Ei nu accepté formula adoptataé de sinodul de la Calcedon despre 
unirea in Hristos a naturii dumnezeesti si omenesti, si cinstesc ca sfinti pe Dioscor, con- 
damnat de sinodul de la Calcedon ca «tata» al LAI $i pe; alti monofizifi, ca 
Iacov Borodei, Sever al Antiohiei etc. 

In iarna anului 1953/54, teologul ortodox N. M. Zernov Si arhimandritul englez 
ortodox Lazar (Mur) au fost la Travankor si au discutat cu episcopii sirieni despre 
natura dumnezeiasca si omeneasca a Mintuitorului. In urma consfatuirilor s-a ajuns la 
urmatoarele precizari : 

1. «Noi marturisim pe Seidl lisus Hristos, Fiul Intrupat al lui Dumnezeu -desa- 
virsit in Dumnezeire si desdvirsit ca om: adevarat Dumnezeu si adevarat om, cu suflet 
adevadrat sie trup adevarat; de o fiinté cu Tatal, intrucit El este Dummezeu, si de o 
fiintaé cu noi, intrucit El este om; fntru totul asemenea noua, dar nepartas la pacat, 
Care s-a nascut in acele zile de demult din Fecioara Maria, Maica Domnului, pentru noi 
si pentru mintuirea noastra. Intrucit El a fost om, El este Unul si Acelasi Hristos, Fiul, 
Domnul, Unicul -Dumnezeu, in Care natura Dumnezeeasca natura omeneasca sint 
nestramutat unite». 

2. «Intruparea este o taina. Acest lucru este paradoxal pentrii ratiune, dar pes fapt 
pentru credinté. Nu este posibil a intelege pe Dumnezeu altfel decit ca Dumnezeu in 
trei ipostase,-ca Trei si Unul in. acelasi timp. De g@semenea, nu este posibil a intelege 
natura Domnului Intrupat altfel decit ca o natura in doud ipostase, ca Unul si Doi in 
acelasi timp. Hristos este Dumnezeu desdvirsit si om desavirsit, cu vointe desavirsite de 
Dumnezeu unite, incit nu se poate spune c& ele sint una, fara a spune indaté ca ele 
sint doud. De aceea noi credem in lisus Hristos, Mintuitorul nostru, in Care natura 
dumnezeiascd si natura omeneasca sint unite in mod tainic, in Care voinja dumne- 
zeiasca4 $i voinja omeneasca sint contopite in mod desAvirsit si armonic, fara a forma 
ins4 a treia natura si a treia voinja- Noi nu putem explica cu precizie cum se raporta 
-acestea intre ele ; putem numai spune ca lisus Hristos este Dumnezeu-Omul $i Mintuitorul 
omenirii». 

- Autorul isi incheie articolul cu cuvintele apostolului Pavel : «lubirea este mai 
presus de toaten. 
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